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Mangkulturalism - etniska grupper 1
skilda skolor eller 6verlappande
identiteter inom den allminna skolan?

Elisabeth Gerle

Idag diskuteras alltmer intensivt om skolan bor vara multikulturell. Det 4r
inte alltid man da definierar vad man menar. Vilken innebord man lagger i
begreppet mangkulturalism har emellertid stor betydelse for skoldebatten. I
den hir artikeln vill jag framst driva en huvudtes, naimligen denna:

Att definiera mangkulturalism sa att det handlar om etniska grupper som
lever sida vid sida utan sjalvklara métesplatser ar inte utan risker.

Denna huvudtes hor samman med att varje samhille rymmer olika &sikter
och virdekonflikter om hur ett gott liv ser ut. Dessa vardekonflikter uppstar
inte enbart mellan manniskor av olika etnisk eller religios harkomst utan
ocksa mellan manniskor inom samma tradition. I en nyutkommen bok reso-
nerar jag darfor kring olika definitioner av mangkulturalism och vilka risker
och mojligheter de bar med sig. Den lins genom vilken jag dar diskuterar
Sverige i forandring dr debatten om muslimska och i viss man kristna frisko-
lor (Gerle 1999).! En av grundfrigorna handlar om sjilva kulturbegreppet.
Bor kulturer ses som avgransade och statiska? I'sd fall ar det rimligt att accep-
tera att samhdllet alltmer gar i riktning mot en mangkulturalism dir etniska
grupper lever sida vid sida utan alltfér mycket kontakt med varandra. D4 blir
det ocksa rimligt att se framvixten av etniska och konfessionella friskolor
som nagot renodlat positivt. Om kulturer daremot ses som standigt pagdende
och foranderliga processer blir frigan mer komplex. Da blir det n6dvandigt
att resonera kring maktférhallanden och om olika virderingar d4ven inom en
etnisk eller konfessionell grupp som viljer att starta en friskola.

Begreppet mangkulturalism har linge funnits i debatten utan att nirmare
definieras. I Sverige anvindes det forst i en artikel av Osmo Vatanen i Dagens
Nyheter 1974. Sedan dess har det aterkommit flitigt. Lange var det en beteck-
ning med positiv klang for ett pluralistiskt Sverige med etniska grupper sida
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vid sida (Svanberg & Tydén 1999, s 78). Den polske sociologen Zygmunt
Bauman (1999) anvinder begreppet ”multi-kommunitarianism” for en hall-
ning som ser ett varde i att halla kulturella olikheter vid liv genom att forhin-
dra utbyte mellan olika grupper. Denna term ligger nira vad jag avser med en
statisk mangkulturalism. Som Bauman papekar kan den litt leda till att inga
kulturella seder eller bruk kan kritiseras ”utifrdn”. Da omojliggors tvarkul-
turella diskussioner om olika kulturella virden. Medborgaren, individen blir
inte den som agerar offentligt. Istdllet intar gemenskapen ”the community”
individens roll.> Som jag ser det finns en risk att samhallet bidar till en sidan
statisk mangkulturalism genom att ge stod at etniska och konfessionella fri-
skolor. Darigenom kan savil den inter-kulturella som den intra-kulturella dis-
kussionen om olika virden forsvaras.

Bauman vill darfor hellre se ett ”polykulturellt” samhille som bejakar att
manniskor bar pa manga olika erfarenheter och kulturella sardrag. Hur man
viljer att tolka det mangkulturella har stor betydelse for diskussionen om
skolan, bade nir det giller den allmdanna kommunala skolan och konfessio-
nella eller etniska skolor. I den hir artikeln avser jag att framst resonera kring
de muslimska friskolorna och nagra vardekonflikter i samhallet som blir tyd-
liga i samband med dessa skolor.?

Friskolor — en sluss

Antalet friskolor har 6kat markant sedan godkianda friskolor 1992 fick raitt
till offentliga bidrag. Detta har lett till ett staindigt 6kande antal elever i sida-
na skolor. Fortfarande utgor de dock en relativt liten andel av det totala anta-
let elever i Sverige. Hosten 1998 gick knappt 31 000 elever i fristaende skolor,
omkring tre procent av samtliga. Darav gick drygt 7 000 i skolor med konfes-
sionell eller sprakligt/etnisk inriktning (Skolverkets rapport nr 165). Skolor
med kristen protestantisk inriktning dominerar. Sedan 1 juli 1997 4r det kom-
munerna som avgor huruvida friskolor inom kommunen har ratt till bidrag
eller inte.

Ibland anvinds bilden av en sluss om de muslimska friskolorna. Tanken ar da
att de fungerar som ett mellanled for muslimer som nyligen kommit till Sverige.
Dessa skolor anses fylla ett behov men pa kort sikt. De kan gora évergangen
till en annorlunda och fraimmande kultur och till ett annat land med delvis
andra varderingar mjukare. En outtalad forutsittning i detta resonemang ar
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att muslimer s smaningom kommer att vilja ingd i mer blandade samman-
hang med svenskar av olika bakgrund, daven nar det giller skolan.

Resonemanget utgar fran att det ar muslimer som viljer bort motet med an-
dra barn och kulturmonster i den gemensamma skolan. Men det kan ocksa
vara tvartom. Att man har forsokt hora till men inte blivit inslappt. Under-
sokningar har visat att det egna ofta viljs som en reaktion nir man forsokt
hitta en tillhérighet men misslyckats. Ett patvingat utanférskap kan da om-
vandlas till ett sjdlvvalt (Schiffauer 1990). Enligt ett reportage i Dagens Ny-
heter anger emellertid vissa foradldrar att de viljer bort den gemensamma sko-
lan darfor att svenskundervisningen dar ar for bristfallig (Garcia 1998). Dessa
fordldrar viljer en muslimsk skola for att battre utrusta sina barn for det
svenska samhaillet, inte for att halla sig utanfor. I sddana fall kan friskolan
tankas fungera integrerande.

Den overgangstanke som ligger i begreppet sluss dr helt mojlig och rimlig att
tanka sig. Den ar dock inte helt sjalvklar. Det motsatta dr precis lika rimligt,
namligen att muslimska friskolor bidrar till att permanenta utanforskap. De
kan bli ett satt att langsiktigt varna det annorlunda gentemot det svenska,
oavsett om detta betraktas som alltfor sekulariserat, kristet, modernt, indivi-
dualistiskt eller jamstallt.

Huruvida man betraktar detta som en sjilvklar rattighet eller som ett hot
beror pa hur man ser pa den traditionella svenska homogeniteten, som for
ovrigt aldrig varit s& homogen som det ibland framstills (Svanberg-Tydén
1999). Hur lika bor nya och gamla svenskar vara? Det kan synas enkelt att
forkasta det monolitiska och istillet bejaka mangfald. Fragorna om hur mang-
fald bor gestaltas samt vilka varden som bor och kan vara gemensamma i ett
samhaille ar emellertid inte enkla. Detta blir uppenbart nar det giller synen pa
individ — kollektiv, individualism — paternalism, samart — sarart, barn — for-
aldrar samt i tolkningen av vad likvardig utbildning betyder. Alla dessa fra-
gor paverkas av hur man ser pa forhallandet mellan det privata och det of-
fentliga. I foljande avsnitt resonerar jag kring nagra av dessa olika gransdrag-
ningar och synsitt som inte sjdalvklart foljer etniska eller religiosa granser.
Dar ingar ocksa olika uppfattningar om vad frihet och jamlikhet innebar.
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Privat — Offentligt

Debatten om muslimska friskolor sammantfaller i tid med att den sociala in-
genjorskonstens tinkande alltmer forkastas. Reportage om statliga 6vergrepp
mot individer och grupper for det gemensamma bastas skull duggar tatt i
media. Tvangssteriliseringar och tvangsomhandertaganden lika vil som en-
hetsskola, universell sjukvard och allman barnomsorg ifragasitts utifran var-
den som slar vakt om valfrihet. En stark medelklass har trottnat pa att andra
fattar beslut och vill bestimma sjilv. Dit hor rdtten att vilja utbildning for
sina barn. Friskolor framstar som en naturlig 16sning och som en mojlighet
att utova personlig, men ocksa kulturell frihet, i det offentliga. Det privata
kraver mer utrymme i det allminna, offentliga.

I debatten har emellertid ocksa den andra fragan dykt upp. Den handlar om
hur valfrihet och mangfald kan upprittas sa att det bidrar till storre frihet for
alla, inte bara for vissa starka pa andras bekostnad. Skolverkets rapport fran
1996 konstaterar att ratten att vilja skola innebar en spanning mellan valfri-
het och jamlikhet:

Den genomforda studien har visat och tydliggjort tendenser till 6kad segre-
gation till foljd av skolbyten mellan skolor beligna i omrdden med olika
sociokulturell struktur. (...) Skolbyten mellan kommunala skolor innebar att
existerande sociokulturella skillnader mellan olika omrdden befists. (...) Elever
vars forildrar har eftergymnasial utbildning byter i storre utstrickning dn
andra elevgrupper skola. Sarskilt tydligt ar detta for skolbyten till fristdende
skolor (Skolverket 1996, s 9).

Valfriheten nar det giller skolor forstiarker alltsa enligt rapporten existerande
sociokulturella skillnader. Tomas Englund (1993), professor i pedagogik, menar
att det skett en forskjutning fran den stora demokratin till den lilla i samhal-
let. Han tolkar det senaste decenniets omstrukturering av det svenska utbild-
ningsvasendet som att det generellt sett har att gora med en tendentiell for-
skjutning fran att se utbildning som public good till att i hogre grad betrakta
utbildning som private good. Detta har att gora med att tidsandan forskjutits
sa att:

utbildning inte primirt betraktas som en kollektiv medborgerlig rattighet for
varje uppvaxande utan som en ritt for foraldrar att vilja och eventuellt pri-
vat organisera sina barns utbildning (Englund, 1993, s i).
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Det dr tankbart att en del av denna tidsanda speglar manniskors uppgivenhet
infor den stora demokratin dir virnandet om det egna och privata blir det
enda man har mojlighet att verkligen paverka. I vilket fall maste frigan om
de samhailleliga och politiska konsekvenserna av denna forskjutning stillas.

Skoldebatten hamnar alltsd mitt i brytpunkten mellan radikalt liberala krav
pa valfrihet och autonomi och en mer nytto- eller omsorgsinriktad etik med
utilitaristiska respektive nyaristoteliska fortecken.* Medan den ena sidan tycks
forutsatta att alla blir starka om de bara ges ansvar och valfrihet sa formule-
rar den andra sidan fragan: Vem virnar den svaga/e? Om argumenten hos
den ena sidan andas en renodlad tro pa individen som verkar bortse fran att
ingen manniska fungerar helt autonomt och oberoende av sin omgivning sa
tycks motsidan fortfarande sluta upp kring tron pa det starka samhallets for-
maga. Har riskerar debatten att hamna i en ny sorts blindhet. Lite tillspetsat
skulle man kunna sidga att de flesta dr 6verens om att den svenska valfards-
modellens paternalism ar dod. Det 4r f4 manniskor idag som tror att staten
ndstan alltid vet vad som ar bast for individen eller att staten bor reglera hur
manniskor bor tinka eller leva. Daremot rader ingen enighet om hur det nya
ska se ut och vem som bor ges makt att bestimma. Trots att flertalet bedoma-
re dr Overens om att individen, medborgaren, ar beroende av sin omgivning
aven nar det galler personliga beslut sd ar detta inte sarskilt uppmarksammat
i debatten. Nar staten och de offentliga institutionerna drar sig tillbaka finns
darfor risken att medborgaren istillet blir alltmer beroende av den egna pri-
margruppen, familjen, slikten och den etniska eller religiosa tillhorigheten
(Bauman 1995). Provocerande kan fragan formuleras: Haller vi pa att skapa
ett samhalle dir husfadern eller marknaden bestimmer vad som ar bast for
individen pa omraden dar det tidigare var samhillet som via demokratiska
beslut avgjorde? Fragan om etniska, konfessionella, muslimska eller kristna
friskolor gor denna fraga mycket konkret eftersom saval patriarkala som pri-
vata, ekonomiska intressen ofta 4r med om att styra dessa skolors utform-
ning.

Debatten tydliggor ocksa en annan brytningspunkt mellan privat och offent-
ligt som har att gora med synen pa religionen. Sverige har gatt fran ett luth-
erskt enhetssamhille, dir skolan som en del av det offentliga fostrade elever i
en luthersk livssyn, till en konfessionslos skola som nastan blivit sekularis-
tisk. Ingen av dessa bada modeller har visat respekt for elever med annorlun-
da religion eller filosofisk bakgrund.
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Synen pa religionen

Den sammanhallna skola som vixte fram under efterkrigstiden horde sam-
man med en tro pa tillvixt. Den vixt som stod i fokus var materiell tillvaxt.
Alla skulle fa det battre. Hjulen snurrade och Sverige och svenskarna blev
alltmer vialmdende. Sprickorna i vilfarden titades. Somliga doldes bakom
ofta mycket vilmenande atgirder. Tron pa materiell tillvaxt gick hand i hand
med tron att religionens roll i samhillet skulle avta. Utilitaristiska viarden
som lycka och nytta for sa manga som mojligt stod i centrum. Den svenska
skolan ”befriades™ alltmer fran religiosa och etiska inslag. Till och med vissa
larare kom att tolka liroplanens skrivningar om allsidighet och saklighet som
viardeneutralitet eller som vardenihilism. Det var inte skolans uppgift att for-
medla varden bortom tron pa framsteg, nytta och tillvaxt. En ”religionsblind”
eller sekularistisk skola vixte fram’. Hogmodernitetens och sekularisering-
ens skola avloste den lutherska skola som tidigare utgjorde konfessionell ram.
Nu var det inte langre luthersk pliktmoral som var skolans norm utan snara-
re en utilitaristisk, teknokratisk, vardeneutral skola som hanvisade etik lika
vil som religiosa uttryck till det privata. Det normala” blev att vara sekula-
riserad i den svenska skolan. P4 sa satt hanvisades religionen till det privata
trots att detta egentligen dr frimmande for elever fran hem dar en religios
livssyn spelar stor roll. Religiosa minoriteter i Sverige har darfor linge varit
hanvisade till en skola som inte formadde gora rittvisa a4t den mangfald av
olika livssyner som eleverna bar med sig. I en tid som varken accepterar ett
lutherskt enhetssamhille langre eller att religion och etik sjalvklart hanfors
till den privata sfiren okar naturligtvis kraven pa friskolor sa linge denna
mangfald inte ryms inom den allmdnna skolan. Det talas idag en hel del om
att tillata religios mangfald inom det offentliga. Hur den ska gestaltas ar da-
remot inte sa enkelt. Kan mangfalden rymmas inom det gemensamma eller
tvingas den leva i skilda varldar dar den religiosa inriktningen pa vissa skolor
blir en forlingning av det privata utan att ”stora” majoritetssamhallets all-
manna skola?

Likvirdig utbildning

Den svenska sammanhallna skolan vixte fram som ett led i en medveten
demokratisering av samhallet dir man ville utjamna olikheter i bakgrund
oavsett om de bottnade i klass, kon eller regionalt ursprung. Alla skulle fa
tillgang till likvardig utbildning 6ver hela landet. En vision av jamlikhet hor-
de samman med den svenska modellen som den kom att utvecklas under
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1900-talet. Englund (1993), papekar att nar den svenska skolan genomgri-
pande reformerades under efterkrigstiden innebar detta:

en jamlikhetsskapande, for alla gemensam grundskola med medborgerlig fost-
ran som huvudmal som uttryck for den svenska modellen och dess samhorig-
hetsstravanden (s 1).

Englund stiller den viktiga fraigan om vem som skall ha auktoritet att besluta
angaende utbildning. Skall skolans innehall bestimmas via en nationell, for
alla gemensam laroplan eller via marknaden? For vilket samhalle skall skolan
forbereda de uppvixande? Forskjutningen mot det privata innebir enligt
Englund (1993) att skolan kommer att ses som en familjeangeldgenhet dar

en investering i adekvat skolgdng, ritt skola, kan avvigas i forhallande till
familjens bedomningar om skolan som karridrgrundande, fostrande till ratt
varderingssystem, exempelvis religios fostran etc (s 2).

I samband med detta sker, som redan papekats, en forskjutning fran den sto-
ra demokratin till den lilla. Istallet for att staten och dess institutioner, kon-
trollerade av folkets medborgerliga fri- och rattigheter, allman rostratt och fri
opinionsbildning, beslutar 6ver gemensamma angeldgenheter innebar den lil-
la demokratin att ”en grupp personer i direkt, personlig samverkan bestim-
mer Over sina gemensamma villkor” (Englund 1993, s 2). Inom skolans varld
innebir detta att ”fordldragrupper kan avgora sina egna barns utbildning” (s
2). I en ledare argumenterar exempelvis Expressen (14 oktober 1996) for ett
sadant frihetsperspektiv som utgar fran individen och familjen. Frigan om
jamlikhet tas inte upp i sammanhanget.

Men virdekonflikten ar mer komplex 4n sad. Medan Englund som pedago-
gisk forskare polemiserar mot privatiseringen som enligt honom gynnar den
lilla demokratin pa bekostnad av den stora argumenterar debattoren och
kulturskribenten Maria Bergom-Larsson (1996, s 5) for waldorfskolorna som
ett satt att fostra ”till engagerade samhallsmedborgare som kan gora bruk av
savil handens, hjarnans som hjartats omraden”. Bada ar kritiska till att mark-
naden ska bestimma vilken typ av utbildning samhaillet satsar pa. Bada po-
angterar medborgerlig fostran, men for Bergom-Larsson blir detta ett argu-
ment for friskolor och alternativ pedagogik. Hon efterlyser en ”omvardering
av den kunskapssyn som hittills styrt utbildningsvasendet” och hivdar att
alltmer mangsidigt begdvade barn och ungdomar idag tvingas
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att tillbringa allt langre tid av sin uppvixt i ett system som tenderar att bli allt
onyttigare ju mer man atergar till ensidigt abstrakta och analytiska 2mnen.
Det ar rekorddrens utbildnings- och klassamhalle (Bergom-Larsson 1996, s
3).

For Bergom-Larsson tycks en alternativ pedagogik i waldorfskolornas anda
med en ”icke-mekanistisk helhetssyn pa barnets utveckling” vara ett sitt att
varna och fordjupa demokratin i polemik mot den typ av utbildning som
varit dominerande i det offentliga skolsystemet och som, enligt henne, inte
alls ar vardeneutral utan medvetet fostrat till vissa samhallsideal. Hon hanvi-
sar till internationellt beromda hjarnforskare som

hivdar att sjilva utbildningssystemet aktivt bidragit till att forma ett endi-
mensionellt sitt att tinka genom att alltfor ensidigt betona abstrakt tinkan-
de, matematisk och logisk formaga framfor syntes, helhetssammanhang, bild-
massigt tinkande, kdnslomassigt stillningstagande, omdomesbildning. Det

vill sdga etik som haft lig status i utbildningssammanhanget (Bergom-Lars-
son 1996, s 5).

Hennes argumentation ar intressant darfor att den varnar om det gemensam-
ma utifran ett klassperspektiv, dock utan att acceptera den sociala ingenjors-
konstens svenska skola som betonat vissa nyttigheter och fardigheter pa be-
kostnad av andra. Att hon da hamnar i sillskap med mer privilegierade grup-
per i samhillet som ofta talat for konstnarliga och estetiska inriktningar av-
fardar hon med den retoriska fragan

Varfor har frihet for socialdemokratin kommit att bli identiskt med borgerli-

ga viarden som Overklassens frihet att berika sig pa de svagares bekostnad
(Bergom-Larsson 1996, s 5)?

De skilda héllningar till alternativ pedagogik och friskolor som Englund och
Bergom-Larsson ger uttryck for tycks alltsa inte spegla en enkel motsattning
mellan frihet och jamlikhet. Snarare verkar deras olika instillningar ha att
gora med skilda varderingar och uppfattningar om vilken sorts samhalle de
anser att barn och ungdomar ska fostras till. Medan Englund ser en nationell,
for alla gemensam laroplan som ett sidtt att varna demokrati och jamlikhet
hiavdar Bergom-Larsson att detta inte 4r nog utan att de grundlaggande var-
dena bakom pedagogiken maste diskuteras. Man kan alltsa konstatera att de
som 4r for respektive emot friskolor inte nodviandigtvis har valt att satsa
antingen pa frihet eller pa jamlikhet. For Bergom-Larsson tycks friskolor och
alternativ pedagogik vara ett sitt att varna sdval frihet som jamlikhet.
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Likvirdig eller likadan?

Fragorna i den nya situationen ir fler an svaren. Vem tolkar vad en likvirdig
utbildning 4r? Vem bestimmer vad som ar en bra skola? Utbildning for vad,
for vilket liv? Foraldrar, religiosa grupper, Skolverket eller politiker? Skolans
varld tillhor bade det privata och det offentliga. En annan aspekt av fragan ar
om kommunaliseringen av skolan har gjort det lattare eller svarare att varna
savil frihet som jamlikhet. Har en fattig kommun i Tensta forutsattningar att
tillhandahalla samma utbildning som Taby? Tolkningarna av vad en likvir-
dig utbildning betyder har i 6kande grad kommit att praglas av kommunpo-
litikers uppfattningar snarare 4n av en nationellt giltig laroplan.

En nationell laroplan for skolan har ofta uppfattats som att skolan skulle se
likadan ut 6ver hela landet. Undervisningen skulle i stort sett vara den samma
bade nar det gillde innehall och form. Det var ett sitt att utjamna olikheter
mellan de olika regionerna i landet. Ambitionen har aldrig helt lyckats men
kan ses som lovvard utifran en jamlikhetsstravan. En verkligt jamlik skola
innebar emellertid att larare och kursplan ocksa tar hdansyn till elevers bak-
grund, erfarenheter och utgangspunkter. I praktiken ar det ndgot som larare
ofta forsokt gora. Anda visar senare undersokningar att atgirderna for in-
vandrarbarn varit otillrackliga. Invandrarelever halkar efter. De sammanhall-
na, ofta stora klasserna, har varit otillrackliga for att ge likvardig utbildning
for barn med en annan sprakbakgrund 4n den svenska. En demokratisk jam-
likhetsstravan tycks ha motverkats av ett ibland ogenomtankt likhetsideal.
Darfor finns det manga roster i debatten om muslimska friskolor som ser
dem som en mojlighet att tillhandahalla mer likvardig utbildning.

Lika i betydelsen lika mojligheter

I debatten om friskolor finns alltsd olika uppfattningar om vad jamlikhet och
frihet star for. Vilka rattigheter som dberopas har att gora med varderingar
som inte sa ofta lyfts fram i debatten. Jamlikhetsidealet kan till exempel bety-
da ratt till samma utbildning 6ver hela landet eller ratt till samma utbildning
som andra i samma grupp eller ratt till en icke-mekanistisk, icke-marknad-
sanpassad utbildning eller ratt till en utbildning i linje med ens djupaste livs-
tolkning. Dessa senare rittigheter, havdas det, bor inte enbart tillkomma de
rika. Inte bara frihet utan ocksa jamlikhet har darfor ofta aberopats for att
friskolor ska ha ratt till offentliga bidrag. Forst da kan mindre bemedlade fa
ratt till samma frihet som de besuttna har. Tack vare skolpengen som foljer
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eleven sa utgor friskolorna i Sverige, till skillnad fran i linder med rena pri-
vatskolor, ett verkligt alternativ ocksa for mindre bemedlade. Likhet i bety-
delse lika mojligheter har darfor kommit att betonas alltmer.

Dessa argument dberopas ocksa nar det giller de muslimska friskolorna. Rek-
torn for den aldsta muslimska friskolan i Malmo, Muhammad Younes, har
argumenterat for de muslimska friskolorna utifran ett jamlikhetskrav dar dessa
skolor ses som ett sitt att stirka invandrarbarnens position sa att de blir mer
jamlika andra grupper (Gerle 1999). Har handlar det mojligen dels om en
utbildning som ir likviardig den muslimer i andra lander har, dels om en ut-
bildning som ger likvardiga mojligheter for muslimska barn i det svenska
samhillet. Det ar alltsd mojligt att betrakta de muslimska skolorna som ett
steg mot jamlikhet lika vl som mot storre frihet och autonomi i forhallande
till andra grupper. Om friheten 6kar inom den egna gruppen ar daremot en
annan fraga. Det kan mycket vil tankas att fordldrars och barns intressen
kan komma i konflikt, inte minst pa lang sikt.

Foraldrars och barns rattigheter

En avvigning i samband med friskolor som 4r mer intrikat ar den som hand-
lar om foraldrars respektive barns rattigheter. Ett familjeorienterat samhalle
skulle naturligtvis sallan ifragasitta att dessa inte alltid sammanfaller. Saval
FN-konventioner som fetstilta tidningsrubriker antyder dock att har finns
starka motsattningar och vardekonflikter.® Det blir ocksa tydligt i situationer
ddr nagra familjemedlemmar vill varna sedvanjor fran det land man kommer
frdn medan andra vill anamma livsmonster i det nya landet. Ofta handlar det
om olika sedlighetsideal och om synen pd konsroller. Konflikten kan ocksa
handla om ritten att soka kunskap och om vad som ses som barande virde-
grund. I detta sammanhang kan en motsattning uppsta mellan foraldrars vil-
ja att fostra till en viss livssyn och barns ratt till tankefrihet, samvetsfrihet
och religionsfrihet” (FN:s konvention om barnets rattigheter 1989, Artikel 14).

Laroplanerna Lpo 94 och Lpf 94 anger att undervisningen skall vara icke-
konfessionell. Saval kristna, judiska som muslimska friskolor kan gentemot
detta aberopa Den europeiska konventionen om de minskliga rittigheterna
och grundliggande fribeter (Artiklarna 9 och 14) som sedan i januari 1995
giller som lag dven i Sverige. I tilligsprotokollet (Artikel 2), anges sarskilt
foraldrarnas ratt att tillforsikra sina barn en uppfostran och undervisning
som stdr i Overensstimmelse med fordldrarnas religiosa och filosofiska over-
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tygelse. Foljdriktigt dterkommer just denna skrivning i flera av de remissytt-
randen som kréaver att friskolorna bor ha ratt att vilja vardegrund. Den svenska
regeringen dr medveten om konventionens krav och skrivningen i propositio-
nen (Prop 1995/96:200) konstaterar darfor att ett krav pa att undervisningen
vid en fristdende skola skall vara icke-konfessionell inte torde vara forenligt
med Sveriges internationella dtaganden. Detta betyder dock inte att religions-
undervisning som information om olika religioner och livsdskdadningar maste
upphora, tvartom:

Att en skola far ha konfessionell inriktning innebar emellertid inte att under-
visningen i den egna konfessionen vid den fristiende skolan far ersitta den
undervisning som ges inom det offentliga skolvasendet i amnet religionskun-
skap. Undervisningen i amnet religionskunskap syftar till att ge alla elever
grundlaggande kunskaper om religioner och livsdskadningar. Andra trosupp-
fattningar skall darvid behandlas sakligt och med respekt. Religionsunder-
visningen skall fraimja en 6ppen diskussion kring tros- och livs-dskddnings-
fragor samt bidra till att elever med olika traditioner och med olika kulturell
bakgrund kan forstd och respektera varandra och varandras varderingar.
Malen i kursplanerna i religionskunskap skall nds dven vid en fristidende sko-
la (Prop 1995/96:200, s 32).

Som skal for detta krav anfor propositionen elevens ratt till allsidig och saklig
undervisning. Denna ratt kan aldrig tilldtas sta tillbaka for foraldrarnas ratt
att vilja undervisning for sina barn (Prop 1995/96:200, s 30). Trots att det
inte utsidgs i just detta sammanhang finns hir influenser fran FN:s konven-
tion om barnets rittigheter som i Artikel 13 deklarerar barnets ratt till ytt-
randefrihet. Denna ritt innefattar

frihet att oberoende av territoriella granser soka, motta och sprida informa-
tion och tankar av alla slag, i tal, skrift eller tryck, i konstnirlig form eller
genom annat uttrycksmedel som barnet viljer.®

Artikel 14 i barnkonventionen havdar vidare att ”konventionsstaterna skall
respektera barnets ratt till tankefrihet, samvetsfrihet och religionsfrihet”. Sam-
tidigt skall konventionsstaterna enligt samma artikel:

respektera fordldrarnas och, i forekommande fall, vdrdnadshavarens rattig-
heter och skyldigheter att pa ett satt som dr forenligt med barnets fortlopan-
de utveckling ge barnet ledning da det utovar sin ratt.

Det tycks vara sd att propositionen soker en kompromiss mellan tva motstri-
diga standpunkter. Istdllet for att krdva att friskolorna skall vara icke-konfes-
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sionella gar propositionens forslag ut pa att 4ven konfessionella skolor skall
bedriva saklig och informerande religionsundervisning som ett komplement
till mer konfessionell undervisning. Hur detta i praktiken ska ga till sags inget
om eller om proportionerna mellan konfessionell och informerande religi-
onsundervisning.

Om denna inriktning verkligen accepteras av de konfessionella friskolorna ar
svart att avgora. Vid en intervju med rektor Younes for Alelown Alislamia-
skolan i Malmé i samband med ett studiebesok i september 19935, framgick
mycket tydligt att man dar gjorde skillnad mellan undervisning om det man
inom den muslimska varlden kallar bokens religioner, namligen judendom,
kristendom och islam och andra religioner som hinduism och buddism. De
senare betraktas inte som verkliga religioner inom islam. Undervisningen om
dem sker darfor inom ramen for de samhaillsorienterande dmnena. Har kan
man allts stilla frigan om vilket religionsbegrepp som tillimpas. Ar verkli-
ga religioner bara de uppenbarade? Hur undervisar man om judendom och
kristendom? Som sjilvstandiga religioner eller som forstadier till islam, den
enda sanna monoteistiska tron?

Den konfessionella inriktningen far ocksa genomslag i de naturvetenskapliga
amnena dar man, enligt rektor Younes, till exempel inte undervisar om Dar-
win forran pa hogstadiet utan istallet utgar fran skapelseberittelserna som i
judisk, kristen och muslimsk tradition. Yones utgar fran att alla judar och
kristna har en s k kreationistisk skapelsesyn som betraktar bibelns berattelser
om skapelsen som naturvetenskapliga beskrivningar. Detta synsitt dr emel-
lertid inte lingre dominerande vare sig bland judar eller kristna.’ Ocksa sexu-
alundervisningen skjuts upp till senare stadier. I samband med sexualunder-
visning och idrott uppger ansokningar till Skolverket om muslimska friskolor
vidare att de amnar skilja pa flickor och pojkar (Francia, s 203).

Traditionella, religiosa och konfessionella siardrag paverkar alltsa undervis-
ningen pa ett sitt som kommit att bli mindre vanligt i moderna samhallen.
Utvecklingen i Sverige liksom i flertalet andra vasteuropeiska lander har un-
der lang tid snarare gatt at andra hallet. Sekulariseringen har medfort att
religion och traditionella forestallningar hanvisats till manniskors privatliv.

Sociologen John Rex hiavdar att Europas sociala institutioner for politik, eko-
nomi och juridik har befriats frdn kontrollen utifran traditionella virden”
(Rex 1996, s 16, min Overs). Istdllet har dessa baserats pa nya, mer abstrakta
varden. Det har samtidigt forefallit ”mojligt att tillata folkliga drenden och
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folks religiosa varderingar” sa linge dessa inte paverkar eller stor funktionen
for de dominerande ekonomiska och legala institutionerna i samhallet. Reli-
gion har diarigenom kommit att hanforas till den privata sfaren. Men skolans
varld ingar i bada sfarerna, papekar han (Rex 1996, s 18). Det han inte upp-
marksammar hir ar att utvecklingen i flera avseenden har sviangt. Religion dr
pa vag tillbaka till det offentliga och da blir diskussionen om vilka viarden
som ska styra det gemensamma intensifierad.

Lika i betydelsen konsblind

Diskussionen om valfrihet och mangfald har linge forts i samband med rit-
ten att bevara sitt hemsprak, men debatten blir 4n mer brannande nar det
giller konsroller. Regeringens proposition 1985/86:98 4r ganska tydlig pa
den hir punkten:

Det finns grundliggande virderingar om vilka det rdder enighet i Sverige,
t ex jamstilldhet mellan kvinnor och min samt barns rattigheter. Sidana
grundlaggande rattigheter maste hivdas i alla sammanhang. Nar kulturkolli-
sioner uppstér till foljd av olika uppfattningar i grundliggande fragor som
t ex synen pd familj, barnuppfostran, sexualitet och samlevnad, kvinnans
stillning eller fragor av livsdskddningskaraktir kan det emellertid ofta vara
lampligt att g& varsamt fram och soka praktiska losningar i en generds anda
istillet for att hdvda principer som motverkar eller forhindrar sddana prak-
tiska losningar (s 20 f).

Om flickor och pojkar bor fostras olika vicker fragor som har att gora med
synen pa jamstilldhet mellan konen men ocksa med vilket kulturbegrepp man
viljer. Vidare handlar det om vilken homogenitet ett samhalle vill efterstrava,
vad som dr onskvart och vad som 4ar mojligt. Den svenska skollagen uppdrar
at dem som verkar inom skolan att ”frimja jamstalldhet mellan konen” (Skol-
lagen 1 Kap 2 §). Friskolekommitténs betinkande ”Likvardig utbildning pa
lika villkor” papekar detta (SOU 1995:109, s 35) och lyfter fram laroplanens
mal att:

skolan skall gestalta och formedla grundliggande virden som manniskoli-
vets okrankbarhet, individens frihet och integritet, alla manniskors lika var-
de, jamstilldhet mellan kvinnor och min samt solidaritet med svaga och
utsatta. Skolan skall aktivt och medvetet frimja kvinnors och mins lika ratt
och mojligheter. Skolan har ocksa ett ansvar att motverka traditionella kons-
monster. Det ar inte tillrdckligt att i undervisningen formedla kunskap om



36 ELisABETH GERLE

grundlidggande demokratiska varderingar. Undervisningen skall ocksa bedri-
vas i demokratiska arbetsformer och forbereda eleverna for att aktivt delta i
samhallslivet (SOU 1995:109, s 41).

Att motverka traditionella konsmonster innebar ett klart stallningstagande
mot ett renodlat sarartstinkande dar flickor och pojkar fran borjan fostras
till olika uppgifter i hem och samhille. ”Samart” snarare dn ”sdrart” beto-
nas. Detta hamnar i uppenbar konflikt med mer familjerelaterade och patri-
arkala traditioners 6nskan att betona familjesammanhallning och siarbehand-
ling av flickor, vare sig dessa traditioner ar influerade av muslimsk eller kris-
ten livssyn (Sjogren 1995, s 184). Man kan fraga sig om en konfessionell
skola som speciellt varnar om kvinnors och mins olika roller i hem och sam-
halle samtidigt kan motverka traditionella konsmonster.

Den iranskfodda redaktoren for tidskriften Kvinnor och fundamentalism,
Sholeh Irani, uppger i en intervju i Dagens Nyhbeter att hon ar kritisk mot att
myndigheterna stoder:

muslimska, judiska eller andra etniska eller religiosa skolor. Det bade forstar-
ker forlegade traditioner och okar isoleringen fran samhallet i 6vrigt, som
anda befists allt hardare genom bostads-segregeringen (Dagens Nybeter 3
mars 1997, s A3).

Aven Tomas Englund har varnat for att konfessionella och etniska skolor kan
anvandas for att uppratta den gamla patriarkala foraldramakten. Fragan ar
vilken tolerans ett liberalt samhalle kan hysa for detta. Vilket ansvar har sam-
hallet? Var gar gransen for samhillets och i sista hand statens ritt att lagga
sig i omraden som forefaller tillhora det privata omradet? I statens uppdrag
ingdr dven att varna de manskliga rittigheterna ocksa for kvinnor (FN:s kon-
vention om avskaffande av all slags diskriminering av kvinnor).'

Som Susan Moller Okin (1999) papekar s uppvisar liberala visterlandska
regeringar ibland en péafallande dubbelmoral och undfallenhet gentemot kul-
turella seder som ar fortryckande for kvinnor. I en stravan att tillgodose mer
gruppbaserade rittigheter for minoriteter blir det latt kvinnorna som far be-
tala priset.!!

Till synes mer kollektivistiska synsatt star mot traditionell liberalism dar in-
dividen bildar utgangspunkt. I debatten ar det emellertid sarskilt liberala ros-
ter som driver ratten till friskolor, dven konfessionella sidana. Intressant nog
kan de dda komma att bereda marken for en nygammal sorts kollektivism.
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Istallet for valfardsstatens paternalism riskerar individen att bli beroende av
de nya gemenskapernas ledare och ideologier. I flera fall tycks argumenten
helt bortse fran flickors och pojkars olika maktposition i hem och samhaille.
Om man i debatten bor stilla kritiska fragor om vad en radikal sarartsfostran
innebar inom vissa friskolor sa ar det emellertid ocksa angelaget att ifragasat-
ta den konsblinda utbildning som lange priaglat den allmanna skolan. Under-
sokningar har visat att lararnas uppmarksamhet och energi ofta tas i ansprak
av livliga och stokiga pojkar s att stillsamma flickor forsummas. Att flickor
i tondren borjar halla sig sjdlva tillbaka for att inte forstora sina chanser hos
pojkarna dr omvittnat sedan lange. En fraga att stilla blir dd om detta leder
till krav pa att ater starta sirskilda flickskolor om dessa problem inte kan
atgirdas vare sig inom den allminna skolan eller inom friskolorna.

Mangkulturalism inom den allmanna skolan

I denna artikel har jag forsokt pavisa nagra risker med att definiera mang-
kulturalism sa att det handlar om avgransade etniska grupper som lever sida
vid sida utan sjdlvklara motesplatser. Muslimska friskolor kan bidra till en
utveckling i en riktning som forstarker segregation och ”vi och dom” tankan-
de, i synnerhet om flera former av utanforskap kombineras. I ett omrade som
Rosengard i Malmo aterfinns saval massarbetsloshet och trangboddhet som
daliga sprakkunskaper i svenska. En mangkulturalism som utgar fran att
manniskor bar pd manga olika erfarenheter och kulturella sardrag leder da-
remot enligt mitt synsatt till att det finns goda skal till att varna de gemen-
samma institutionerna och kriava att de blir mer mangkulturella. Detta kan
underldtta det interkulturella samtalet om varderingar och viardekonflikter.

Nagra av dessa skil som jag redan argumenterat for kan sammanfattas:

a. Kollektiva institutioner mojliggor individuella val. Detta behover inte
innebidra en motsattning mellan individ och grupp/famil;.

b. Den allminna skolan behover utmaningen fran olika livssyner och
olika kulturer, samt fran religiosa och mer holistiska synsatt.

c. Senmoderniteten innebar 6ppenhet och mangfald. Detta bor darfor,
enligt mitt synsatt, ocksa paverka skolan och det gemensamma.

d. Att viarna mangfald inom den allminna skolan kan ocksa underlitta
for manniskor att bejaka att de bar pa flera 6verlappande identiteter.
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Kulturer i sig 4r inte varda respekt, hivdade den norska kulturantropologen
Unni Wikan vid en nordisk UNESCO konferens i Lund i juni 1999. Personer
ar daremot virda respekt, menade hon. Men for att visa en person respekt
maste man ocksa respektera den kultur en manniska ingdr i. Hur langt res-
pekten for kulturen i sig bor stracka sig ar diremot omtvistat. I den har arti-
keln har jag argumenterat for att man bor kunna tala om vad som ar bra och
daligt, ratt och fel, ont och gott inte bara inom kulturer utan ocksa mellan
kulturer.

Rudolfo Stavenhagen (1996, s 95) liksom Will Kymlicka (1998), tva av varl-
dens ledande forskare kring etniska minoriteter och deras rattigheter, menar
att individen i manga fall starks av att gruppen blir synlig och att deras rattig-
heter som minoritet erkdnns. Det kan t ex handla om ritten att utéva sin
religion dven offentligt genom att kunna iaktta bonetider och foreskrifter
angdende mat och kladsel.

A andra sidan finns en risk att individen stiings inne av andras definitioner av
kultur/religion/etnicitet om dessa blir for statiska. Just darfor ar det viktigt
att etniska och religiosa identiteter tillats inom den allminna skolan utan att
dessa identiteter tillats avgora allt om en manniska. En rikedom av perspek-
tiv och sitt att leva bor kunna tillgodoses inom den allminna skolan. Ocksa
dar kan de positiva utmaningarna fran friskolorna bli berikande.

Aven fragor kring minniskosyn vicks i den pagiende debatten dir vissa fri-
skolor sarskilt tycks rikta in sig pa att ta hand om de framgéangsrika medan
andra viljer en friskola for att deras barn har sirskilda behov. Fragan blir da
om det ar svart for bada dessa grupper av elever att fa plats i den allmidnna
skolan som drabbats svart av nedskirningar och stora klasser. I en artikel
som handlar om hur samhallet ska kunna fi unga man att kdnna att de hor
till, skriver forfattaren Christen Persson kategoriskt:

Skolan dr utesluten, den marginaliserar det som redan ar marginellt, bidrar
till att avskidrma det (Persson 1999, s A4).

Han diskuterar inte hir friskola mot allmin skola, men om hans synsitt pa
skolan 6verensstimmer med verklighten har det konsekvenser for manga barn.

Hogindustrialismens samhaille trodde pa materiell tillvaxt for alla. Denna
generella framtidsoptimism har gatt forlorad i senmoderniteten som tycks
acceptera vaxande ekonomiska klyftor mellan de initiativstarka och projekt-
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orienterade och de andra.!? Samtidigt kvarstar den allmdnna skolans uppgift
att sa langt det ar mojligt utrusta alla elever med de redskap och fardigheter
som framtidens samhille kraver. Detta giller savil hog som lagpresterande
elever oavsett hudfirg, etnisk, religios eller social tillhorighet eller kompe-
tens”.'® Fragan ar hur skolan ska kunna formedla en manniskosyn som utgar
fran att varje manniska har ett unikt virde som person och bor behandlas
som likvardig alla andra om pedagogiken tvingas acceptera ett alltmer mark-
nadsanpassat synsitt dar den snabbe har alla rittigheter och den langsamme
trangs undan. Manniskosyn, demokrati och kunskapssyn lever i intensivt sam-
spel. Klasstorlek och tillgang till vuxna i skolan paverkar mycket konkret
huruvida elever ska kunna behandlas som personer viarda respekt, med kul-
turella och andra sirdrag. Utmaningen nir det galler dessa fragor giller den
allmanna skolan i lika hog utstrackning som den beror friskolor.

Noter

1. Denna artikel knyter an till detta arbete och aterger dven vissa delar av resonemang
som redan finns publicerade dir.

2. Detta resonemang om etniska grupper som ”community” fors i anslutning till den
internationella moralfilosofiska debatt dar representanter for den riktning som brukar
kallas kommunitarianism i polemik mot liberalismens betoning av individen havdar
gemenskapens och gruppens betydelse. De mest harféra kommunitarianerna menar att
det inte dr mojligt for det vidare samhallet att finna gemensamma virderingar eftersom
etiken vixer fram inom gemenskapen och darfor inte delas av andra gemenskaper. Det
ar uppenbart att Bauman varnar for detta avgransade satt att betrakta etniska grupper.

3. Uttrycken muslimska och arabiska skolor forekommer omvixlande i ansokningar till
Skolverket. Har viljer jag for enkelhets skull att benimna dem ”muslimska” friskolor.

4. Inriktningen pa storsta mojliga lycka for storsta mojliga antal forknippas med utilitaris-
men. I den svenska ingenjorskonstens Sverige fick tanken pd det nyttiga som skulle leda
till de mangas lycka stor betydelse. Idag upplever vi en rendssans for olika sorters
dygdeetik som betonar att moralen utformas i ett samspel med andra manniskor och i
forhéllande till det man uppfattar som det goda livet. Dygd, och omsorg liksom
relationen till de andra betonas.

5. Uttrycket ”religionsblind” har lanserats av Inger Hammar (1999) dven om hon i sin
avhandling snarare avser ”teologiblind”.

6. En artikelserie i Svenska Dagbladet om samhillet som fostrare hivdar att medan
socialvirden for tio dr sedan beskylldes for att omhénderta for manga barn, sd har
pendeln nu svingt till det motsatta. En tredjedel av anmilningarna om barn som far illa
lamnas utan atgird enligt Socialstyrelsens genomgéang av de senaste drens anmalningar
till socialtjansten. Rapporten bygger bland annat pa intervjuer och enkiter med berord
personal i 20 av landets storre kommuner (SoS-rapport 1998:3). Trots att drendena
overlag blivit tyngre, genom att bada fordldrarna missbrukar eller har psykiska pro-
blem sker anda firre ingripanden, konstaterar artikeln (Haverdahl 1999)

7. Denna typ av informativ, icke-konfessionell religionsundervisning torde vara nagot
relativt ovanligt utanfor Sverige (ev Skandinavien). Vid en OSSE-konferens om religi-
onsfrihet i Europa som holls i Warszawa, 1996 04 16-19, visade diskussionen om
religionsundervisning i skolorna en nistan total omedvetenhet om att denna typ av
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religionskunskap kan férekomma. Man skilde inte i debatten pa konfessionell undervis-
ning om den egna religionens lira och uttrycksmedel och icke-konfessionell information
om olika religioner.

8. FNi:s barnkonveniton antogs av FN:s generalforsamling 1989 11 20 och tradde i kraft
1990 09 02 sedan den hade ratificerats av 20 stater varav Sverige var en. 1999 har alla
FN-stater utom USA och Somalia ratificerat denna konvention.

9. Enligt rektor Younes vid minisymposiet Svensk modell — nu och dd, Lunds universitet,
Teologiska institutionen, 1996 09 30.

10. FN:s konvention som foérbjuder all sorts diskriminering av kvinnor, nimner uttryckli-
gen, i Artikel 5 a, att de ratificerande staterna kan behova ifragasitta sociala och
kulturella synsatt pd kvinnor som bygger pd fordomar och idéer att det ena konet skulle
vara Overordnat det andra eller som bygger pa stereotypa konsroller.

11. Susan Moller Okin (1999) tar Frankrike som exempel pa detta dubbelseende. I de
franska allménna skolorna har man kraftigt motsatt sig att muslimska flickor bar
schalett. Samtidigt har den franska regeringen i tysthet accepterat polygami. Idag
uppskattas ca 200 000 familjer i Paris vara polygama med svira konsekvenser for
kvinnor som dir inte har tillgdng till eget boende.

12. Man moter i litteraturen omvixlande begreppen ”senmodern” respektive ”postmo-
dern” varvid det ”senmoderna” markerar att det samtidigt med det nya finns en
kontinuitet med ”moderniteten” som tidsperiod medan det ”postmoderna” ofta brukar
beteckna ett radikalt brott med moderniteten.

13. Uttrycket ”social kompetens” har blivit allt vanligare i samtida debatt och betyder ofta
ndgon form av 6vre medelklassattityd med god sprakbehandling och férméga till
flexibilitet. Jonas Frykman (1998) hivdar att ndr medelklassens virderingar alltmer
genomsyrar skolan sd blir det svarare for elever med annan social bakgrund.
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