UTBILDNING & DEMOKRATI 2000, VoL 9, NR 2, s 61-73.

Den frie mannens uppfostran

Anteckningar om uppfostran och
konst i1 Aristoteles Politiken

Anders Burman

Vilken roll skall konsten spela i en ung manniskas uppfostran? Bér man i
undervisningen limna plats for ett imne som musik? Ja, vilket syfte har egent-
ligen uppfostran? Skall den ha malet riktat mot elevens framtida profession
eller ge en allmidn humanistisk bildning?

Sadana fragor aktualiseras vid lasningen av Aristoteles Politiken, en av
den politiska filosofins klassiska texter som tillkom ndgon gang kring ar 330
f Kr. Verket bestar av dtta bocker av vilka den sista helt 4gnas at fragor rela-
terade till uppfostran. Sa i likhet med Platon, som i dialogen Staten ingdende
beskriver vilken uppfostran de hogsta samhallskikten i hans idealstat skall fa,
inser Aristoteles mycket vil den nidra relationen mellan pedagogik och poli-
tik, det vill siga att den uppfostran som barnen och ungdomarna far i ett
lingre perspektiv dr av avgorande betydelse for samhillets fortlevnad och
valgang. Och precis som sin laromistare kommer Aristoteles dd ocksa in pa
konstens betydelse i uppfostran, varvid han for ett intressant resonemang om
musikens fortjanster som pekar fram emot hans skrift Om diktkonsten.

Denna artikel har for avsikt att behandla Aristoteles uppfattning om upp-
fostran och konsten sd som den kommer till uttryck i Politiken. For att ge
perspektiv pa hans resonemang kan det vara lampligt att forst uppehélla sig
nagot vid det uppfostringsprogram som Platon for fram i Staten. Darefter
skall Aristoteles pedagogiska idéer och forestillningar om en allmdn medbor-
garuppfostran diskuteras, vilket inte later sig goras med mindre dn att vissa
utblickar gors mot hans politiska tinkande i stort. Slutligen skall hans syn pa
konsten och dess pedagogiska och samhilleliga funktioner uppmarksammas,
varvid vissa jamforelser kommer att goras med traktaten om poesin och tra-
gedin.
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Platons utbildningsprogram

Under den grekiska antiken uppstod tidigt en forestallning om att manniskan
borde efterstrava samma harmoniska och lagbundna skénhet som utmarker
den storre ordning, kosmos, som hon ar en naturlig del av. Det humanistiska
idealet var att hela manniskan skulle utvecklas i enlighet med sin sanna natur
for att darigenom erhalla, som det senare kom att heta, en sund sjil i en sund
kropp. Dessa utgangspunkter delades av Platon, vilket inte hindrar att han i
forsta hand sdg till statens och inte de enskilda manniskornas basta nir han i
Staten lade fram sitt uppfostringsprogram.

En underforstddd premiss i Platons pedagogiska tinkande 4r den sokra-
tiska forestillningen att dygd 4ar detsamma som kunskap, det vill siga att har
man bara genuin kunskap om det goda sd handlar man ocksa med nédvian-
dighet pa ett riktigt satt. Darfor maste staten styras av personer som erhallit
den ritta dygden och kunskapen. Men for att bli riktigt vis och klok kravs det
en lang uppfostran och utbildning. Man skall borja med en elementir sjilslig
och kroppslig uppfostran tills eleverna ar ungefar arton ar gamla, varefter ett
par ars militartjanst skall folja. De som da visat sig vara bast lampade far
sedan studera matematik och geometri i cirka tio ar. Efter det 4r de redo for
att ta itu med dialektiken, det rena tinkandet, som de uteslutande skall dgna
sig at under en femarsperiod. Eftersom de blivande ledarna ocksa behover ha
praktisk erfarenhet bor de efter allt detta ocksa arbeta med diverse adminis-
trativa sysslor fram till femtioarsaldern. Det ar forst dd som de ar fardigutbil-
dade och kan tilltrada sina tjanster som filosofikungar — eller filosofidrott-
ningar. Da har de fatt kunskap om det godas idé och vet hur en stat skall
styras pa basta satt.

For att anvdnda grottmetaforikens sprakbruk sa innebar det att mannis-
kor som vil har skadat ljuset maste ta sig in i grottan igen. Man skall inte lata
dem vara kvar i idévirldens underbara regioner utan om sa behovs tvinga
dem tillbaka till skuggviarlden for att dar styra staten pa ett upplyst och oe-
gennyttigt satt. I det ideala samhallet kommer dessa ledare inte att bli dodade
sa som Sokrates blev, utan man kommer att lyssna pa dem och folja deras
anvisningar. Pa sa sitt mojliggors ett rattradigt, aristokratiskt samhalle i vil-
ket varje medborgare skoter sin egen syssla och dar naringsidkarna, krigarna
och ledarna lever sida vid sida i harmoni med varandra.!

Medborgaruppfostran

Platon beskriver den basta tinkbara uppfostran i det mest ideala av alla sam-
hallen. Aristoteles intar en betydligt mer pluralistisk och mindre utopisk hall-



DEN FRIE MANNENS UPPFOSTRAN 63

ning. Vad giller forfattningsfragan urskiljer han tre statsskick som ar battre
och tre som dr samre. De battre 4r monarkin, aristokratin och medborgarsta-
ten, vilka kdnnetecknas av att den eller de styrande regerar pa ett osjalviskt
satt med tanke pa det allmidnnas basta och dar andamadlen ocksd uppnas,
under det att de urartade motsvarigheterna, dar regenten eller regenterna bara
styr med sitt eget basta for 6gonen, ar tyranni, oligarki och demokrati.?

Det intressanta ar att Aristoteles nu menar att uppfostran borde vara
anpassad efter respektive statsskick. Hur de uppvixande generationerna bor
uppfostras dr med andra ord i viss man avhangigt av vilken forfattning stads-
staten i fraga har, sd att uppfostran i en demokrati skall syfta till att ge med-
borgarna en demokratisk karaktir, i en aristokrati en aristokratisk karaktar
och sa vidare. I varje polis skall uppfostran handhas av staten, det vill siga
vara i offentlig och inte privat regi. Vidare skall den vara enhetlig och gemen-
sam for stadsstatens alla medborgare. Till skillnad fran Platon finns det emel-
lertid inget som tyder pa att Aristoteles skulle inkludera kvinnorna i detta
krav pa en allmin uppfostran. Den gemensamma uppfostran dr endast en
angeldgenhet for de fria mannen.

Men med denna exkluderande inskrankning, som man hela tiden maste
ha i bakhuvudet niar man laser Aristoteles, sa foresprakar han en form av
allman medborgerlig uppfostran. Tanken ar att hela stadsstaten skall uppfyl-
las av en forenande medborgaranda. Precis som Platon anser Aristoteles att
staten ar 6verordnad och primir i forhallande till den enskilde medborgaren.
Detta kan kanske tyckas vara en totalitar uppfattning, men det maste forstds
mot bakgrund av att det moderna individbegreppet ar en langt senare forete-
else, som forst kommer med tankare som Thomas Hobbes och John Locke pa
sextonhundratalet. Siledes talar inte Aristoteles om individer i modern ato-
mar mening, utan det ord han anvander — hekatos — betyder snarare ”envar”
och saknar det moderna individbegreppets. Och till skillnad fran den liberala
tradition som utgdr fran Locke enligt vilken manniskan har vissa grundlag-
gande rattigheter redan innan hon gar in i staten, forutsatter individuella rat-
tigheter hos Aristoteles — om man har alls kan tala om rattigheter — livet i en
polis.3

I sjdlva verket dr frigan om rattigheter for Aristoteles underordnad fra-
gan om dygden. Det dr dygden som ar det centrala. Medborgarna liksom
staten i dess helhet bor forst och framst kdannetecknas av dygd. Virt att note-
ra ar emellertid att det grekiska ord som brukar 6versattas med ”dygd”, are-
te, narmast har betydelsen "moralisk fortrafflighet” eller ”duglighet” (se 6ver-
sattarens inledning till Aristoteles 1967/1988). Att ha arete, det dr att vara
bra pa ndgot. En manniska ar i denna bemarkelse dygdig nar hon har aktua-
liserat sina potentiella mojligheter, och man kan tala om en statsmans eller en
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musikers arete lika vil som en arete anthropine, det vill siga en dygd som ar
gemensam for alla manniskor (Guthrie 1950/1989, Haglund 1990).

Att bade staten och medborgaren har dygden som telos innebar att deras
intressen sammanfaller. Det gemensamma malet dr det goda livet i enlighet
med dygden, varvid helhetens lycka dr beroende av delarnas lycka. Staten
framstar hiar som en naturlig social enhet pa samma sitt som manniskan av
naturen 4r ett socialt och politiskt djur, en samhallsvarelse (zoon politikon).
Utifran ett sidant synsatt ter det sig som helt naturligt att ”vi inte [bor] anse
att ndgon medborgare ir sin egen, utan att alla tillhor staten; var och en ar ju
en del av staten” (Aristoteles 1993, s 505 [1337a]). I ljuset av det forstar man
ocksa battre varfor uppfostran maste vara offentlig och gemensam for stads-
statens samtliga medborgare. Tack vare den medborgerliga uppfostran kan
staten fyllas av dygdiga medborgare och darigenom sjalv bli rattradig och
vilfungerande. Dartill skall uppfostran inte endast begrinsas till barndomen
och ungdomen, utan det sanna medborgaruppfostran blir har till ett livslangt
projekt.

Medelvigens pedagogik

Den medborgerliga uppfostran som Aristoteles foresprakar kannetecknas av
en bred humanistisk orientering och motvilja mot all slags ensidig specialise-
ring. Det 4r symptomatiskt att det agoniska eller i viss mening tavlande dra-
get, som annars brukar framhallas som ndgot utmirkande for de antika gre-
kerna, ar pafallande franvarande i Politiken. Aristoteles dr en mattfullhetens
filosof som viander sig mot alla former av 6verdrifter. Han anser att det ar fel
att fullanda sin kunskap i en speciell konst, atminstone om det sker pa be-
kostnad av ndgot annat. En viss sjdlsformogenhet eller fardighet far inte ut-
vecklas pa ett oproportionerligt satt.

Den hidr harmoniforestillningen framkommer sarskilt tydligt nar Aristo-
teles diskuterar gymnastikens uppgift i uppfostran. Gymnastiken har som
syfte att upptrana hilsa, styrka och tapperhet. Men om man tranar kroppen
alltfor mycket sa riskerar man att fa en forvanskad kroppsbyggnad och 6ver
huvud bli djurisk pa ett sitt som inte anstar en fri man. Kroppsovningarna
maste darfor utforas med matta. Och de bor inte heller sammanfalla med det
intellektuella studiet, "ty var och en av dessa moédor har av naturen motsatt
verkan, i det att kroppsanstrangning hindrar intellektets utveckling och intel-
lektets modor hindrar kroppens utveckling” (Aristoteles 1993,s 515 [1339a]).

Enligt Aristoteles ingar vanligtvis tre amnen i uppfostran forutom gym-
nastiken, namligen lasning och skrivning, musik samt teckning (det sistnaimnda
endast omnamner han utan nagon vidare diskussion). Det dr pa flera sitt en
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anmarkningsvird indelning, inte minst med tanke pa vad den inte tar upp. I
Politikens avsnitt om uppfostran diskuteras inte alls liroimnen som etik,
statskonst, biologi, astronomi och logik — vetenskaper inom vilka Aristoteles
sjdlv gjorde betydande insatser. Betyder det att han anser att de inte borde
ingd i den frie mannens uppfostran? Och hur forhaller det sig med retoriken,
som ju var av storsta betydelse i den atenska stadsstaten men som Aristoteles
inte heller tar upp trots att han till skillnad fran Platon rent allmint forstod
att uppskatta den?

Svaret pa dessa fragor star formodligen att finna i det faktum att Aristo-
teles har i forsta hand diskuterar den mest elementira uppfostran, den som
tillkommer de yngre barnen. Av allt att doma menar han precis som Platon
att de mer avancerade dmnena och studierna borde introduceras forst i en
senare fas av uppfostran.

Lasning och skrivning, som dven inbegriper elementar aritmetik efter-
som grekerna raknade med bokstaver, ar enligt Aristoteles det mest grundlag-
gande laroamnet. Dar far eleven den kunskap och de fardigheter som behovs
for vidare studier, ”sdadant som man i forvag maste lara sig och vinjas vid for
att kunna utova varje konst” (Aristoteles 1993, s 503 [1337a]). Att eleven
skall vdnja sig vid amnet visar pa vilken vikt Aristoteles lagger vid vanebild-
ningens betydelse. Han gédr inte med pa Sokrates och Platons tanke om att
dygd ar detsamma som kunskap (om det goda). For att handla riktigt och i
det avseendet vara en dygdig manniska riacker det inte med att ha kunskap
om sakernas tillstind. Dartill fordras ocksa att man vinjer sig sjalv vid att
handla pa det ritta, dygdiga sittet, vilket ofta till en borjan kan ta emot men
som man kommer att uppskatta nir man val vant sig darvid. ”Dygderna far
vi [...] forst genom att praktisera dem, pa samma sitt som de 6vriga former-
na av kunnighet” (Aristoteles 1967/1988, s 49 [1103a]). For inldrningens del
innebar det att eleven maste vdnja sig vid ett liromaterial innan hon kan
greppa det intellektuellt. Vanan foregar sa att siga intellektet, kunskapen
bygger pa vanebildning, fortrogenhet och fardigheter.

Vidare antyder resonemanget om ldsningens och skrivningens grundlag-
gande betydelse en instrumentell syn pd undervisningen i sd motto att det
syftar till att ge verktyg for det egna tankandet och for de fortsatta studierna;*
ndgonting som for dvrigt pa en mer avancerad niva dven galler logiken och
retoriken: tva discipliner som Aristoteles uppfattar som varandras pendanger
och som tillhandahaller redskap for tinkandet respektive talandet.

Men det ar inte alla liroamnen som har en sddan instrumentell syftning.
Vissa konster bor namligen laras for sin egen skull. Det finns helt enkelt vissa
saker som det anstar en fri man att beharska — det ar de sa kallade fria kon-
sterna som hos Aristoteles star i motsatsstillning till de grova eller mekaniska
konsterna vilka verkar forgrovande pa den som utfér dem och darfor bor
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undvikas av den frie mannen och i stillet 6verlatas till slavarna. De fria kon-
sterna skall man lampligen 4gna sig at pa fritiden, schole, det vill siga den tid
som utgor arbetets telos och i vilken manniskans lycka star att finna.

Det giller darfor att man redan tidigt far lara sig vissa saker s att man
senare som vuxen bittre skall kunna njuta av sin fria tid. ”Att alltsa en viss
uppfostran dr ndgot som man inte skall bibringa sina soner darfor att den ar
nyttig och nodvindig, utan darfor att den dr vardig fria man och ddel, ar
uppenbart” (Aristoteles 1993, s 511 [1338a]). Det ar i detta sammanhang
som Aristoteles kommer in pa konstens roll i uppfostran.

Konst och skonhet

For att kunna diskutera Aristoteles syn pa konsten och musiken och deras
pedagogiska betydelse bor det forst framhallas att antikens konstbegrepp var
avsevirt annorlunda dn det moderna konstbegreppet (Tatarkiewicz 1962/1999,
Beardsley 1966/1999). Under antiken hade man inget begrepp om de skona
konsterna. Ett enhetligt system av de skona konsterna — omfattande poesi,
musik, arkitektur, skulptur och maleri — kommer forst vid mitten av 1700-
talet, vid ungefar samma tid som estetiken blev en egen disciplin (Kristeller
1951/1996). De gamla grekerna gjorde inte ndgon principiell atskillnad mel-
lan det som senare kom att kallas konster, vetenskaper och hantverk, utan de
hade en och samma beteckning for alltsammans, namligen techne.

Techne innefattar, liksom dess latinska motsvarighet ars, alla mojliga sor-
ters hantverks- och vetenskapsfardigheter. Nagot forenklat kan det sidgas vara
de fardigheter och den teknik som kravs for att man exempelvis skall kunna
bygga ett hus, gora en staty eller 6vertyga en publik. Techne har med kultur
och minsklig verksamhet i vidaste mening att gora, det vill siga med sjilva
aktiviteten snarare dn de framstillda objekten. Det 4r dartill nigonting som
man kan undervisas i och lara sig. Varje techne har sina egna regler som kan
laras ut, vilket visar att techne ar knutet till kunskap i mycket hogre grad dn
till inspiration (jfr Aristoteles 1967/1988, s 162 f [1140a]).

De antika grekerna saknade inte bara ett begrepp om de skona konster-
na, utan de hade 6ver huvud taget ett annat skonhetsbegrepp an vad vi har i
dag (Tatarkiewicz 1975/1980). Det grekiska ordet for skonhet eller det sko-
na, to kalon, har lika mycket att gora med det moraliskt goda och matema-
tikens eviga sanningar som med det estetiskt vackra. I visst avseende gjordes
det knappast nagon atskillnad mellan det ratta, det sanna och det skona. Det
ena forestilldes med nodvandighet vara forbundet med det andra. Eftersom
to kalon inte primdrt ar en estetisk kategori, sa som skonhet ar for oss, kunde
det under antiken inte heller finnas ndgon allmin teori om skonheten i este-
tisk mening.
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Ett annat nyckelbegrepp i den grekiskantika konstdiskussionen ar mime-
sis som betyder efterbildning eller avbildning. Mimetiska konster som epik,
dramatik, musik och dans kdnnetecknades just av deras efterbildande karak-
tar. Men det fanns olika uppfattningar om vad det egentligen var som efter-
bildades. Ofta forestilldes efterbildningen vara pa ett hogre plan, som ett
idealt uttryck for tingens inre vasen som visade att allting i kosmos egentligen
hor samman.

Platon var dock av en annan asikt. Han gick inte med pa att konstnarer-
na skulle efterbilda tingens sanna visen eller nagot liknande utan menade att
de ratt och slatt efterbildar sinnliga foremal. Konstverket ar darfor ingenting
annat 4n en avbild av en annan avbild, det vill siga en efterbildning av ett
sinnligt foremal som i sin tur 4r en avbild av en idé. Om gud skapade idén om
ett foremal, exempelvis stolens idé, sa tillverkar hantverkaren en stol i sinne-
varlden medan konstndren endast forfardigar en avbild av denna sinnliga
stol. Hans tavla ar en reproduktion av en reproduktion, och han behover inte
ha ndagon som helst kunskap om det ting han avbildar. Bland annat av det
skalet kritiserade Platon den mimetiska konsten. D4 han samtidigt var pa det
klara med att konstens inflytande pa manniskans karaktar kan vara utomor-
dentligt stark, avvisade han de mimetiska konstnirerna fran sin idealstat.
Fransett viss uppbygglig musik har konsten ingenting i den goda uppfostran
att gora (Platon 1984, s 399-418 [595-608]).

I jamforelse med Platon hyser Aristoteles mycket hoga tankar om kon-
sten och dess samhailleliga och pedagogiska betydelse. Han kritiserar Platons
estetiska puritanism och for i stillet fram poeterna och tragediforfattarna
som medborgarnas larare. Till skillnad fran sin foregangare betonar han ock-
sa att efterbildandet i hogsta grad ar ndgot naturligt for manniskan. Mannis-
kan efterbildar i sjdlva verket hela tiden, och det 4r genom att gora det som
hon redan fran barndomen lar sig saker; genom imitation lar vi oss vara for-
sta kunskaper. Dartill ar efterbildandet den grundlaggande driften bakom
konstproduktionen (Aristoteles 1994, s 28 [1448b]). Med farger, former eller
toner aterger konsten verkliga ting och foreteelser, hur de faktiskt ar eller hur
de borde vara.

I viss utstrackning avbildar emellertid de skilda konstarterna olika saker.
Exempelvis efterbildar tragedin manskliga handlingar, praxis, medan musi-
ken efterbildar sinnestillstind och karaktarsegenskaper.’ Men gemensamt for
alla mimetiska konster ar att de efterstravar det harmoniska och proportio-
nella uttrycket. Detta for med sig att "konstens avbildningar ar overlagsna
verkliga foremal, namligen i det att de utspridda goda egenskaperna har sam-
lats till en enhet” (Aristoteles 1993, s 175 [1281b]).

Till saken hor att Aristoteles har ett kvantitativt skonhetsideal. For ho-
nom liksom for tidigare tinkare som pytagoréerna och Platon ir det skona,
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to kalon, ett varde som ligger i tinget sjalv och beror pa relationen och matten
mellan tingets delar. Det ar forst nyplatonikern Plotinos som, mer an ett halvt
artusende efter Aristoteles, opponerar sig mot en sidan kvantitativ skonhets-
konception och i stillet for fram ett kvalitativt skonhetsbegrepp. Plotinos
haller forvisso med om att symmetriska ting oftast dr skona, men de dr inte
det darfor att de ar symmetriska utan darfor att de uttrycker nagot sjalsligt.
Symmetrin 4r bara en manifestation av den andliga kallan till det skona — det
Ena.

Aristoteles syn pa savil det skona som efterbildningen framkommer i
foljande passage i Politiken: ”en malare skulle aldrig tillita att ett avmalat
djur hade en fot som inte stod i proportion till resten av kroppen, om foten dn
vore aldrig sd vacker. Inte heller skulle skeppsbyggaren gora aktern eller na-
gon annan del av skeppet for stor, eller korledaren lata den singare vara med
i koren som sjong hogre och vackrare an hela koren” (Aristoteles 1993, s 193
[1284b]). Och pa ett annat stalle sager Aristoteles uttryckligen att skonheten
ligger i storlek och ordning (Aristoteles 1994, s 36 [1405Db]).

Eftersom storleken och den proportionerliga och harmoniska ordningen
ar av avgorande betydelse for skonhetsupplevelsen maste det som avbildas
ofta idealiseras. Efterbildningen blir da inte bara mer njutningsbar utan den
kan anmarkningsvart nog ocksa finga en hogre sanning. Om diktkonsten
innehaller ett resonemang om den mimetiska poesins forhallande till historie-
berittandet. Det senare handlar om det som verkligen har hant, under det att
poesin sysslar med det som skulle kunna hinda. Poesin tar sikte pa det gene-
rella och sannolika snarare dn det sanna, vilket ger den en allméangiltig for att
inte siga filosofisk dimension som den tillfalliga och partikuldra historie-
skrivningen saknar (Aristoteles 1994, s 37 [1451a-1451b], Heath 1995).

Just for att poeten eller konstnaren inte alltid haller sig till foreliggande
fakta kan han formedla en hogre sorts sanning. Inom ramarna fér en mim-
etisk regelestetik med ett kvantitativt skonhetsideal kan man inte komma
mycket langre fran Platons fordomande av konsten for dess epistemologiska
tvivelaktighet. Aristoteles tillskriver med andra ord i nagot avseende den konst-
narliga erfarenheten ett filosofiskt sanningsviarde samtidigt som han frigor
konsten fran den metafysiska inramning den hade hos Platon (Tatarkiewicz
1962/1999).

Musikens betydelse

Bland de mimetiska konsterna star musiken i fokus i Aristoteles diskussion
om den frie mannens uppfostran. Av alla undervisningsamnen 4r det musiken
han lamnar mest utrymme at. Det grekiska ordet for ”musik”, mousike, (som
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for ovrigt ar etymologiskt besliktat med muserna) hade en vidare innebord
an vad vi i dag vanligtvis lagger in i ordet emedan det kunde inkluderade
savil poesi som sang och dans (Dahlstedt 1990, Pochat 1981). Men Aristote-
les tycks i forsta hand anvianda ordet i dess sndvare mening, som nir han
framhaller ”att musiken hor till de ting som erbjuder storst njutning, vare sig
den ar instrumental eller ledsagas av sing” (Aristoteles 1993, s 519 [1339b]).

Musiken ar enligt Aristoteles bra av flera skidl. Med dess hjdlp kan vi
koppla av och den kan bidra till var forstroelse. Men musiken har ocksa en
karaktarsdanande formaga, vilket ar av storsta betydelse for uppfostran. ”Lik-
som gymnastiken kan ge kroppen vissa egenskaper, kan musiken forma en
mans karaktadr pa ett visst satt och vianja manniskorna vid att gladja sig pa ett
riktigt satt” (Aristoteles 1993, s 517 [1339a]).

I anslutning till en gammal pytagoreisk teori gor Aristoteles gillande att
det finns ett samband mellan musiken och manniskans sjal och att vi darfor
sjdlsligen paverkas av den musik vi lyssnar till. Det kommer sig delvis av att
musiken efterbildar och ar barare av olika kanslo- och sinnestillstind (Dahl-
stedt 1990, Tatarkiewicz 1962/1999). Aven de olika tonarterna tinktes kun-
na forsitta lyssnaren i skilda stimningar. Den mixolydiska tonarten skulle
gora manniskor tungsinta och den doriska ge upphov till lugn och jamvikt,
medan den frygiska tonarten niarmast verkade extatisk (Aristoteles 1993, s
525 [1340a-1340Db]). [ undervisningen bor man enligt Aristoteles huvudsakli-
gen anvanda den doriska, karaktirsdanande tonarten.

Det ar tydligt att Aristoteles anser att lyssnandet till musik ar av storre
viarde dn det egna spelandet. Men han menar att det danda ar viktigt att yng-
lingen sjdlv lar sig spela ndgot instrument, for darigenom kommer han att
uppskatta och bedéma musiken battre. Men nar han val har lart sig det och
uppnatt en viss dlder bor han avsta fran att sjilv spela. Professionella musiker
har Aristoteles bara forakt till 6vers for. Sarskilt illa 4r det ndr en musiker
spelar for, som filosofen uttrycker det, vulgart folk med forvridna sjilar, for
da tvingas denne att anvianda sig av sadana urartade tonarter och melodier
som passar just den publiken, av vilket hans egen sjil endast kan fara illa
(Aristoteles 1993, s 535 [1342a]).

Eftersom lyssnandet ar sjalva malet for musikundervisningen ar det vik-
tigt att man anvander instrument som ar lampliga for det syftet. Darfor bor
man undvika vissa flojter och andra instrument som i likhet med den frygiska
tonarten fungerar upphetsande och extatiskt. Sddana instrument ar daremot
anvandbara och dndamalsenliga vid andra tillfallen, framfor allt d4 man med
musiken efterstravar rening.

Forestillningar om konstens renande formaga fanns formodligen fore
Aristoteles. Enligt en tradition skall pytagoréerna haft tankar om att sjilen
kan renas genom musiken pa samma satt som kroppen renas genom medici-
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nen (Tatarkiewicz 1975/1980). Men det ar 1 forsta hand Aristoteles som for-
knippas med begreppet rening, katharsis. Beromd och ofta kommenterad ar
hans utlaggning om katharsis i samband med tragedin. I Om diktkonsten
heter det att en tragedi skall utgora en helhet med borjan mitt och slut och att
hiandelserna skall utveckla sig ur varandra pa ett sidant satt att de bildar en
dramaturgisk kurva med en tydlig peripeti, det 6gonblick omsvingningen
intraffar, da fallet borjar. Detta fall ar sa mycket mera gripande da det ar ddla
manniskor som gestaltas i tragedin. I basta fall vacker denna handelseutveck-
ling fruktan och medlidande hos publiken. Nir dskadaren inser att samma
sak skulle kunna hinda honom sjilv drabbas han av ndgon sorts emotionell
chock, och hans kanslor renas.”

Aven musiklyssnandet kan enligt Aristoteles framkalla sinnesstimningar
som medlidande, fruktan och extas och i forlingningen ”en viss rening och
lattnad i forening med njutning” (Aristoteles 1993, s 535 [1342a]). Kansloli-
vets rening ses hiar som ett resultat av den sjalspaverkan som de extatiska
tonarterna och melodierna ger upphov till. Den konstnirliga reningen hand-
lar med andra ord om ndgot mer eller mindre tragiskt och fruktansvirt som
ger upphov till ndgot gott, en olustkdnsla som framkallar positiva kanslor
eller, for att anvanda Kants uttryck rérande det sublima, en negativ lust (Kant
1790/1996).

Den frie mannens uppfostran — en sammanfattning

Om Aristoteles konstuppfattning kan det sammanfattningsvis sdgas att han
precis som Platon ar ytterst medveten om konstens oerhorda formaga att
paverka manniskans sjilsliv, men att han vander denna insikt till ndgot posi-
tivt. I stallet for att peka pa den skadliga effekt pa sjalen som konsten kan ge
om den missbrukas, lyfter han fram inte bara konstens katharsiska funktion
utan ocksa dess dygdeproducerande och karaktirsdanande potential. Med
konstens hjilp kan manniskan bli hel och harmonisk, vilket i sin tur 6ppnar
for ett vackrare och battre samhaille. 1 Politiken sammankopplas pa sa satt
det som vi i dag kallar politik, pedagogik och estetik. For Aristoteles sjalv ar
statskonsten, uppfostran och konsten delar av samman helhet, vilket ocksa
kommer till synes i hans ideal om den frie mannens uppfostran.

Det ar ett brett bildningsideal som alltsedan rendssansen inspirerat hu-
manistiskt orienterade uppfostringsideologer. Som i all senare humanism finns
det hos Aristoteles en tanke om sjalsformogenheternas allsidiga kultivering
och bildningens egenvirde. Det giller att aktualisera sin inre kapacitet och
forverkliga sig sjalv. Paralleller kan ocksa dras till den anglosaxiska forestall-
ningen om liberal education. 1 bada fallen 4r det friga om en allmin och fri



DEN FRIE MANNENS UPPFOSTRAN 71

grundutbildning i enlighet med den egna kulturens traditionella varderingar.
En annan likhet 4r att det inte finns ndgon nyttofilosofi i botten och att man
pa bada hall vander sig mot den ensidiga vetenskapliga specialiseringen. Ide-
alet ar snarare den aristokratiska amatoren som dgnar sin fria tid 4t vardiga
sysslor som studier, kontemplation och konstnarlig verksamhet. P4 samma
satt som liberal education syftar till att frambringa en varldsvan och allméan-
bildad gentleman, 4r malet med Aristoteles uppfostringsprogram att ge den
riatta bildningsgrunden for en friboren medborgare.

Noter

1. Referatet grundar sig i forsta hand pa sjunde boken i Staten (Platon 1984). Jfr Lagarnas
sjunde bok, dir ett delvis annorlunda uppfostringsprogram framldggs (Platon 1985).

2. Aristoteles gor alltsd en distinktion mellan demokrati och medborgarstat (politeia). De-
mokrati, som etymologiskt betyder folkstyre, innebar att det obildade och fattiga folket —
som utgor majoriteten av befolkningen — styr med sitt eget kortsiktigt basta for 6gonen
till forfang for den vilutbildade medelklassen och 6verklassen. Medborgarstaten daremot
ar ett statsskick som kan beskrivas som en positiv blandning av aristokrati och demokrati
med en stark medelklass som fungerar som en stabiliserande faktor i samhillet.

3. Utifran Fred D Miller, Jr, (1995) har det under senare ar forts en intressant debatt om
naturrittsbegreppets och andra rittigheters status hos Aristoteles. Tre viktiga uppsatser i
frdgan dr samlade i Lloyd P Gerson, red (1999): Fred D Miller, Jr, ”Aristotle and the
Origins of Natural Rights”; Richard Kraut, ”Are there Natural Rights in Aristotle?”;
Julia Annas, ”Aristotle on Human Nature and Political Virtue”.

4. Se ocksd Aristoteles (1993, s 511 [1338a]), ddr det framhdlls att barnen bor lira sig
sddant som ”ldsning och skrivning, inte bara darfor att de dr nyttiga utan ocksa darfor att
man genom dem kan inhdmta andra lirdomar”.

5. Aristoteles (1994, s 32 [1449b]). Aristoteles (1993, s 523 [1340a]): ”Med rytmer och
melodier kan man bland de naturliga tillstinden bist efterlikna vrede och mildhet, men
ocksa tapperhet, besinning och alla deras motsatser, liksom 6vriga karaktirsegenskaper.”

6. Wladyslaw Tatarkiewicz (1962/1999, s 319 ff); angdende Aristoteles skonhetsbegrepp, se
s 150 ff. Jfr Plotinos (1970, s 301 ff). Jfr 4ven Umberto Eco (1959/1986, s 28-42).

7. Det forenklande referatet bygger huvudsakligen pd Aristoteles (1994, s 32-41 [1449b-
1452b]). For en overskddlig om dn ndgot fordldrad genomging av olika tolkningar av
katharsisbegreppet hos Aristoteles, se Monroe C Beardsley (1966/1999, s 64 ff). Jfr Tatar-
kiewicz (1962/1999, s 146 f) och (1975/1980, s 96 f).

Referenser

Annas, Julia (1999): Aristotle on human nature and political virtue. I Lloyd
P Gerson, red: Aristotle: Critical assessments, Volume IV: Politics,
rhetoric and aesthetics. London: Routledge.

Aristoteles (1967/1988): Den nikomachiska etiken. Oversittning och
kommentarer av Marten Ringbom. Goteborg: Daidalos.



72 ANDERS BURMAN

Aristoteles (1993): Politiken. Oversittning med inledning och kommentar
av Karin Blomqpvist. Partille: Astrom.

Aristoteles (1994): Om diktkonsten. Ny Oversittning av Jan Stolpe.
Goteborg: Anamma.

Beardsley, Monroe C (1966/1999): Aesthetics from classical Greece to the
present: A short history. Tuscaloosa and London: The University of
Alabama Press.

Dabhlstedt, Sten (1990): Musikestetik. Uppsala: Institutionen for
musikvetenskap.

Eco, Umberto (1959/1986): Art and beauty in the Middle Ages. New
Haven & London: Yale University Press.

Guthrie, W K C (1950/1989): The Greek philosophers from Thales to
Aristotle. London: Routledge.

Haglund, Dick (1990): Den visterlindska moralfilosofins historia, del 1.
Goteborg: Institutionen for filosofi.

Heath, Malcolm (1999): The Universality of Poetry in Aristotle’s Poetics. 1
Lloyd P Gerson, red: Aristotle: Critical assessments, Volume I'V: Politics,
rhetoric and aesthetics. London: Routledge.

Kant, Immanuel (1790/1996): Kritik der Urteilskraft, Werkausgabe in
zwolf Banden herausgegeben von Wilhelm Weischedel, Bd X. Frankfurt
am Main: Suhrkamp.

Kraut, Richard (1999): Are there Natural Rights in Aristotle? I Lloyd P
Gerson, red: Aristotle: Critical assessments, Volume I'V: Politics, rhetoric
and aesthetics. London: Routledge.

Kristeller, Paul Oskar (1951/1996): Konstarternas moderna system.
Stockholm: Raster.

Miller, Fred D, Jr (1995): Nature, justice, and rights in Aristotle’s politics.
Oxford: Clarendon Press.

Miller, Fred D, Jr (1999): Aristotle and the Origins of Natural Rights. I
Lloyd P Gerson, red: Aristotle: Critical assessments, Volume I'V: Politics,
rhetoric and aesthetics. London: Routledge.

Platon (1984): Skrifter, del I1I. Svensk tolkning av Claes Lindskog,
reviderad och kommenterad av Holger Thesleff. Lund: Doxa.

Platon (1985): Skrifter, del V. Svensk tolkning av Claes Lindskog, reviderad
och kommenterad av Holger Thesleff. Lund: Doxa.

Plotinos (1970): Enneaderna 1, 6: Om det skona. 1 Konrad Marc-Wogau,
red: Filosofin genom tiderna: Antiken, medeltiden, rendssansen.
Stockholm: Bonniers.

Pochat, Gotz (1981): Estetik och konstteori, I: Antiken till rendssansen.
Stockholm: Akademilitteratur.



DEN FRIE MANNENS UPPFOSTRAN

Tatarkiewicz, Wladyslaw (1962/1999): History of aesthetics, Volume 1:
Ancient aesthetics. Bristol: Thoemmes.

Tatarkiewicz, Wladyslaw (1975/1980): A history of six ideas: An essay in
aesthetics. The Hauge: Nijhoff.

73






