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Bildning och demokrati
Att formedla det partikuldra och det universella

Bernt Gustavsson

In this article the author. looks for new ways of investigating and developing
“bildung” and democracy, from the preconditions of our time.“Bildung” and
democracy are continuously reinterpreted in the historical process. An eternal
problem is that about the relation between the universal, for instance the
human rights as possible values for all, and the particular, in form of the right
of local communities and identities to their culture from a recognition of
difference. In a hermeneutic tradition“bildung” mediates between the univer-
sal and the particular. In the normative discussion about a communicative
democracy the problem has been focused. In the transition of the social scienc-
es this problem is central. In order to investigate the problem in its complexity,
it should be considered and developed from a richness of dissimilar perspecti-
ves. Different intellectual currents of today like the hermeneutic, the communi-
cative and the postcolonial are different attempts to mediate between the uni-
versal and the particular. From these mediating efforts a democratic tradition
of “bildung” can be researched and developed. This work demands both a
theoretical development and empirical studies of its social conditions.

Bildning ar ett centralt begrepp for pedagogik och utbildning. Men bety-
delsen av bildning och vilket utrymme den fér i forskning och pedagogisk
utveckling varierar 6ver tid och rum. Bildning tolkas, anvinds och be-
handlas pa hogst olika sitt. Vid en jamforelse mellan de nordiska linderna
har bildningstanken i samtiden ett storre utrymme i Danmark och Norge
an den har i Sverige och Finland. Bildning borjade diskuteras pa ett nytt
satt under 1980-talets forsta ar, med borjan i Norge. Under efterkrigstiden
hade ett klassiskt bildningsbegrepp med nyhumanistiska fortecken avty-
nat och narmast forsvunnit fran pedagogiska diskussioner och liroplaner.
Forsoken att dteretablera bildningstanken gjordes antingen med direkt
hanvisning till klassiska killor, eller via den tolkande, hermeneutiska tradi-
tionen. Den diskussionen medforde att forskning om bildning, fraimst med
historisk inriktning, paborjades i jamforelsevis stor skala. Den forskningen
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visade hur komplex forestillningen om bildning dr och att den kan anvin-
das for olika syften. Bildning visar sig oftast vara en angelagenhet for en
elit i samhallet. Men det finns i de nordiska linderna en bildningstradition
pa folklig grund, som har vidare demokratiska ambitioner. Inom pedago-
giken foretriddes denna demokratiska ambition under 1970-talet av den
pedagogiska progressivismen. Foretridare som Paulo Freire och John De-
wey tolkades och anvindes foretradesvis for vinsterpolitiska syften. Den
formen av progressivism beméttes med en formedlingspedagogisk tradi-
tion, bade i den pedagogiska debatten och i forskningen. Bildningstanken
visade sig kunna anvindas som en mojlig vig att 6verskrida denna klassis-
ka motsittning i pedagogiken (Gustavsson 1996, s 248 ff).

Den klassiska bildningstanken inrymmer en subjektiv och en objek-
tiv dimension. Det subjektiva dr det personliga, tanken att kunskap alltid
ar nagons och att den har med vér utveckling och vara stillningstagan-
den att gora. Det objektiva ir sjdlva kunskapen om virlden, det innehall
eller stoff som ska ldras. Tonvikten vid antingen det subjektiva eller det
objektiva dr avgorande for hur olika pedagogiska traditioner forhaller
sig till kunskap och larande.

Forhallandet mellan dessa bada dimensioner ror pedagogikens eviga
knackfragor. Bildningstankens pedagogiska anviandning ligger just i att
den pd ett sinnrikt sdtt innefattar dessa bdda inslag. Denna klassiska
bildningstanke kan omtolkas och omformuleras allteftersom samhallet
fordndras och den vetenskapliga och filosofiska utvecklingen pagar. Den
centrala fradga som hir star i centrum dr vilken tolkning bildningstanken
kan ha i den tolkningssituation som rader 2003 och vilken relation den
har till demokrati.

Syfte

Flertalet pedagogiska tinkare genom historien har sokt efter nycklarna
till kunskapens portar. Det som aktualiserar den pedagogiska filosofins
betydelse ar att dessa nycklar i var tid dr svdra att finna och enligt nagra
bedomare ar de forlorade. De mest grundliggande pedagogiska fragor-
na behover stillas pa nytt, omformulerade pa ett sitt som sidger oss na-
got visentligt om kunskapens mojligheter och larandets problem. Detta
kan varken goras ute i den bld rymden i form av ”visioner”, eller med
hjalp av de trender som skapas via marknadens snabba l6sningar.
Bildningstanken, liksom sjdlva var forstaelse av kunskapens natur,
ar djupt historiskt forankrad. De traditioner som bir bildningstanken
med sig dr dock inte evigt bestimda, de tolkas om i den historiska ut-
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vecklingen. Det innebir att traditioner som varit dolda eller fortrangda i
vissa skeden, i ett annat kan visa sig vara produktiva i forhdllande till de
behov som visat sig just da. Sddana forbindelser kan da anvindas for att
aktualisera och fornya en tanketradition. Sa kan bade bildning och de-
mokrati omtolkas utifran nya historiska villkor och méjligheter.

Den fraga jag hir stiller dar hur tanken om bildning och demokrati
kan arbetas in i var tids vetenskapliga utveckling och intellektuella strom-
ningar. En vattendelare i den diskussionen dr den mellan de stromningar
som bar universella ansprak och de som havdar det sirskilda och parti-
kuldra. De universella anspraken har sina rotter i upplysningen, med dess
tro pa fornuftet, framsteget och vetenskapen, medan hivdandet av det
sarskilda, unika och lokala i varje kultur har sina europeiska rotter i
romantikens tradition.

Bildningstanken sdsom den uppstod i det moderna samhaillets fram-
vaxt utvecklas i granslandet mellan upplysning och romantik. Den har
dock sina djupare rotter i en berittelse om utfird och aterkomst, som
aterkommer i den tolkande, hermeneutiska traditionen. Likasd utvecklas
de skilda synsitten pa demokrati i detta spanningsférhallande mellan det
universella, i form av rittigheter och oforytterliga varden, och det loka-
la, i form av aktivt och direkt deltagande i samhaillet, vilket forutsitter
nagon form av bildande orienteirng hos medborgarna.

Det problem som visar sig med allt storre tydlighet dr vilken betydelse
bildning och demokrati kan ha i forhallande till det universella och det
partikuldra. Den 6versiktliga tes jag hir vill prova ar att bildning och de-
mokrati kan tjana som formedlingar mellan det universella och det parti-
kuldra. Jag ska darfor kort skissera inneborden av det universella sisom
det uttrycks i termer av rittigheter och viarden och det partikuldra som det
uttrycks dels i en kommunitér, dels i en postmodern stréomning. Dérefter
ska jag kort beskriva tre mojliga satt att forhalla sig till denna férmedlan-
de skillnad. Det ar for det forsta i form av en tolkande, hermeneutisk bild-
ningstanke, med tonvikt pa det aristoteliska begreppet fronesis. For det
andra dr det en kommunikativ form av demokrati, vilken kan ses som en
forlingning av dialogen. For det tredje det postkoloniala forsoket att finna
en vdag mellan liberalismens begriansningar och fundamentalismens fall-
gropar. Syftet med detta dr att antyda en mojlig forskningsvig, i vilken
bildning och demokrati kan atervinnas nya inneborder och bli verkande
krafter i det stindiga forsoket att finna vagar for att humanisera och de-
mokratisera samhillet. Den forskningen maste forena det empiriska och
det teoretiska, det lilla perspektivet med det storre.
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Val av perspektiv

I min avhandling om bildningstankens invixt i de svenska folkrorelserna
niarmade jag mig en hermeneutisk tradition som soker forena forstdelse
inifran saken sjalv med distanserad misstanke (Gustavsson 1991). Dar-
efter har riktlinjen i mitt arbete varit att i den franske filosofen Paul Ri-
coeurs anda bade forsoka forstd minskliga sammanhang inifran dess
egna villkor och samtidigt utova kritisk verksamhet. Den hermeneutiska
traditionen skapar mojligheter for att forhalla sig 6ppen for andra per-
spektiv dn de man sjdlv dr van vid. En radikal tanke om tolkning sdger
oss att en rik tillgang till olika perspektiv ger oss 6kade mojligheter att
tolka och forstd komplexa fenomen (Alvesson & Skoldberg 1994, Gus-
tavsson 2000). Ett sadant forhéllningssétt strider mot en giangse akade-
misk tradition som sidger oss att vi ska foretrida endast ett perspektiv
som utesluter andra. Detta dr ett forstaeligt forhallningssitt nir en ny
skolbildning vixer fram och ska bereda marken for sig. I lingden ar for-
héallningssittet inte bara tvivelaktigt ur bildningssynpunkt, utan dven
stingande i forhallande till det som ar forskningens framsta uppgift, att
ta fram ny kunskap genom att 6ppna for nya perspektiv. Att det till ex-
empel finns nagot som kallas “ramfaktorteori” behover inte sta i strid
mot att fenomenografiskt studera minniskors uppfattningar, eller att i
ett sociokulturellt eller sociologiskt perspektiv studera lirandets villkor.

Det kan rimligen inte heller vara sa att teoretiska perspektiv avloser
varandra pa en tidslinje, som nr vi byter kldder enligt modets vixlingar.
Den traditionella svenska pedagogikens begransningar ligger till stor del i
ett sndlt forhallningssitt till teoretiska perspektiv. Men nir forsoken att
etablera ndgot nytt gors, framstar dven dessa som de enda mojliga och i en
forgivet tagen successionsordning i forhallande till de gamla. En pluralis-
tisk hallning ser tinkare som Michel Foucault, eller stromningar som dis-
kursteori som mojliga perspektivval i forhdllande till amnets karaktar
och syfte.

Naégot nytt kommer alltid ur ndgot gammalt och har sitt historiska
sammanhang i det. Ett kvarter i Paris dr en plats bland andra, vars inne-
vanare ingdr som jambordiga samtalspartners i det samtal som behover
foras bade i tid och rum, for att vi ska komma &t ndgot nytt i den kom-
plexa och svarfangade utvecklingen.

Val av teoretiska perspektiv borde i stillet avgoras av vad som kan
vara mest fruktbart i forhallande till det som ska studeras. Det ar syftet
med undersokningen och sjdlva frigans art som avgor vad som kan ge
de rikaste tolkningsmojligheterna. Denna allmidnna héllning vill jag kalla
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perspektivrikedom. Den hirror ur en hermeneutisk tradition som fornyas i
ett centralt steg med Hans-Georg Gadamers verk Sanning och metod
(1997). Med utgangspunkt i klassiskt humanistiska begrepp forlagger han
tolkningen och forstdelsen till grund ocksa for humanvetenskaperna. Ett
av de centrala begrepp han utgar fran ar bildning, vad han kallar ”1800-
talets mest centrala tanke”. Bildning i den vidaste meningen ar att med
utgangspunkt fran det redan bekanta, tolka och forsta det obekanta, det
frimmande och annorlunda. Den berittelse som sdger oss att vi borjar
hemma hos oss sjilva, for att sedan fara ut i virlden och gora nya erfa-
renheter och med dem komma tillbaka hem igen, dr rikligt forekomman-
de i virldslitteraturen och dr inte begransad till den vasterlindska tradi-
tionen. Berittelsen om utfird och aterkomst forekommer i manga kultu-
rer. Det dr denna tanke om bildning som dr grundberittelsen ocksa i
fornyelsen av hermeneutiken. Vi tolkar nagot utifrdn det som ir oss gi-
vet, den horisont, den synkrets, som alltid begransar oss. Forstaelsen av
ett nytt fenomen ar darmed alltid beroende av den forforstdelse vi har
med oss in i den nya forstaelsen. Det dar den insikten som dstadkommit
svarigheten att vinna hermeneutikens erkdnnande i de vetenskaper for
vilka vi ska forsoka komma bort fran vara forutfattade meningar och
inta en objektiv attityd. Detta forklarar ocksa hermeneutikens underord-
nade position som resurs for pedagogisk kunskap, vilket kan forklaras
med en brist pa forankring i de traditioner som ar dess killor.

Den hegelska traditionens betydelse

En central utgdngspunkt, inte bara for hermeneutikens fornyelse, utan
dven for flera nutida inflytelserika tankeriktningar, dr Friedrich Hegels
verk Andens fenomenologi (1807). Har finner vi den tankefigur som pro-
ducerar bildningstanken i flera olika versioner, men ocksd andra for nu-
tida intellektuell utveckling, centrala och grundliggande begrepp. He-
gels grundtanke ar att vi i var utveckling borjar i det ndra och omedelba-
ra, i det privata, i hemmet och familjen. Dirifran utvecklas vi genom att
vidga oss till det civila samhillet. Médnniskan utvecklar sig sjilv genom
att avyttra sig, alienera sig sjdlv i varlden. Det gor vi pa tva sitt, dels
genom reflektion, dels genom det fysiska arbetet. Genom att avsitta sig
sjalv i varlden lir méanniskan kianna sig sjalv, eller, vi lar kdnna oss sjdlva
genom att lira kdnna virlden.

Vir tolkning av oss sjdlva och tolkningen av virlden hianger samman.
Den utveckling en minniska genomgar borjar i den omedelbara, oreflek-
terade tillhorighet som kdnnetecknar barndomen. Den leder i ett aliene-
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rande skede till splittring och differentiering, men kan komma att leda till
en ny form av harmoni, syntes och forsoning. Den innefattar bade den
enskilde och den kulturella utvecklingen, vilken ror sig i en stindig mot-
sattning mellan kraften och lagen, differens och enhet.!

De allra flesta uttolkare i var tid tar avstind fran tanken om en ab-
solut férsoning, vare sig den framstills som den absoluta staten, eller pa
annat sitt. Det innebdar att konsekvenserna av kritiken av de totaliseran-
de dragen i detta tinkande dr gjorda.

Gadamer hivdar oupphorligt att processen av tolkning och omtolk-
ning aldrig upphor, den dr odandlig och kommer dialogiskt alltid att paga.
Ricoeur stakar noggrannt ut grianserna for de hegelska anspraken med
insikten att han inte klarar sig utan de grundliggande tankestrukturerna.?
Tolkningen av virlden sker, som sagt, genom att vi genom tanke och
handling avyttrar oss i en for oss sjdlva frimmande och annorlunda virld.

Den tanketradition som har vunnit ett storre inflytande i pedagogi-
ken dr pragmatismen, frimst genom John Deweys oerhérda paverkan
pa vart sitt att se pa kunskap, lirande och utbildning. Dewey sade sig pa
ett tidigt stadium ha fatt sina avgorande inflytelser fran Hegel, nagot
han aldrig upphorde att papeka.’ Det dar da inte huvudsakligen genom
tolkningar vi avyttrar oss i virlden, utan genom vara handlingar. Det
pragmatiska sittet att se pa kunskap som hdrstammar fran Charles S
Peirce, innebdr att vi utgar fran vara vanor, vi gor som vi brukar gora,
tills vi blir 6verraskade eller stoter pa problem, vilket medfor insikten att
vi mdste gora pa annat sitt. For att gora pa annat sitt behover vi reflek-
tera det vi tidigare gjort och soka finna nya vigar for vart handlande.
Direfter etableras nya vanor som forblir vanor si linge de haller. De
hegelska likheterna mellan hermeneutiken och pragmatismen ser vi ge-
nom att jamfora vanan med horisonten eller forforstaelsen, reflektionen
med att 6ppna sig for det frimmande och annorlunda.

En del av detta centrala verk av Hegel, kapitlet om den sa kallade
herre—slav dialektiken 6ppnar for den diskussion om 6msesidigt erkdannan-
de som varit ett centralt tema i senare decenniers diskussion. Grundtanken
ar att manniskan skapar sitt sjdlvmedvetande genom att erkdnnas av den
andre. ”Den andre” kan helt enkelt vara en annan manniska. I relationen
ligger en inbyggd 6ver- och underordning som Karl Marx anvinde den i
sina klassanalyser och som Simone de Beauvoir anvint i Det andra konet.
Hon fick sjilva idén om kvinnan som det historiskt underordnade konet i
diskussionerna om Hegels dialektik i Paris pa 1930-talet, en milstolpe i
feminismens historia.* Den grundliggande och gemensamma tanken ar
att manniskan skapar sin identitet i relation till en annan manniska. Sam-
ma tema kommer igen i det sena 1900-talets diskussion om ”den andre”,
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forknippat med manniskor som kommer fran andra delar av virlden dn
Europa. Den andre och det 6msesidiga erkdnnandet av olikheter kommer
i hermeneutiken att bli ett tema genom Charles Taylors arbeten och i den
kritiska teorin genom Axel Honneths analyser.’ Forhallandet till den andre
kan analyseras som en dialogisk relation eller som en maktrelation. Den
andre kan etiskt och faktiskt ses som bunden till andra, eller som suverant
fristdende. Forutsittningen for att bli en fri manniska kan ses som symbio-
sen till modern, som i objektrelationsteorin. Flera postmoderna framstall-
ningar bygger pa motsittningen mellan kraften och lagen. Ja, det gar att
fortsdtta linge i en sddan upprikning.

Den hegelska kallan har alltsd inte sinat, den dr féremal for stindiga
omtolkningar och visar sig innebira rika mojligheter att analysera bild-
ningens och demokratins mojliga uttveckling i forhallande till det univer-
sella och det partikuldra. Sjdlva detta sitt att tinka nagot mojligt tredje
utfrdn tva existerande stromningar dr i grunden forankrat i en hegeliansk
tradition. Det ar ett dialektiskt och inte ett dikotomiskt satt att tinka, som
innebdr att ur existerande motsittningar producera nagot nytt. Det ar i sig
en forskningsuppgift att klargora tolkningarna och forhallandet mellan
det hegelska tinkandet och dominerande stréomningar i samtiden.

Den samhillsvetenskapliga forskningens uppgift

Pedagogiken kan riknas in i samhillsvetenskaperna. I den utveckling
som sker inom dessa vetenskaper dr mangvetenskapligheten ett centralt
drag. Den samhillsutveckling som brukar kallas ”globalisering” 6ppnar
behovet for nya perspektiv som gor det mojligt att fainga det komplexa i
den. Fragan om det universella och det partikuldra blir ett alltmer cen-
tralt problemomrade for forskningen.

Under efterkrigstiden har frigorelsen fran kolonialismen och stora
folkomflyttningar medfort att forhillandet mellan den europeiska eller
vasterlindska kulturen och andra kulturer kommit att st i centrum for
samhaills- och kulturdebatt. Konsekvenserna av denna frigorelse ror inte
endast forhallandet mellan olika delar av varlden, den far aven en allt
okande betydelse for utvecklingen i de flesta europeiska stater. De moj-
ligheter och problem som visar sig i den sa kallade mangkulturella ut-
vecklingen 6ppnar dven for nya forskningsomrdden. Nya intellektuella
stromningar vixer fram, samtidigt som gamla omtolkas och ateranvinds,
for att komma at den grundliggande problematiken i detta skeende. Det
ligger skarpa motsittningar i olika former av forstdelse av tillvaron bade
nar det géller religiosa fragor och virden och normer i allmidn bemarkelse.
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Det gor att frigorna ofta stannar vid att vara heta debattimnen. Vad
som dterstar dr att gora dessa fragor forskningsbara, i medvetenhet om
att olika perspektiv, identiteter, gemenskaper och deras traditioner krockar
med varandra.

En grundfriga som stills i en internationell rapport om samhaillsve-
tenskapernas forandring dr denna:

Hur ska samhillsvetenskapen kunna ta en mangfald av varldsbilder pa
allvar utan att forlora kdnslan av att det ar mojligt att na kunskap om och
forverkliga virden som faktiskt kan vara eller bli gemensamma for hela
minskligheten (Oppna sambillsvetenskaperna 1999, s 80)?

En sddan fraga for med sig flera forandringar i forhédllande till en tradi-
tionell vetenskaplig uppfattning. Det blir omojligt att betrakta en grupp
som objekt eller foremal for analys, medan forskaren ser sig som ett obe-
roende subjekt med den oinskrankta ritten pa sin sida. Forskaren maste
se sig sjalv som en del av en existerande mangfald med sin egen tillhorig-
het och identitet reflekterad.

Likasd blir det allt svarare att strikt skilja mellan kunskapsteoretis-
ka fragor och ideologiska, det sakliga och det normativa. Varje sjalvfor-
staelse dr djupt involverad i de varden och normer som finns i en identitet
eller gemenskap, vilket bidrar till att skapa bilden av ”"den andre”.

Underordnade gruppers virldsbilder maste tas pa djupt allvar och go-
ras till foremal for vidare analyser. Tonvikten hitintills inom samhallsforsk-
ningen har till stor del dgnats 4t att kritisera den form av universalism som
endast ar en forklidd form av visterlandsk 6verhoghet 6ver andra kulturer.
Inom samhillsvetenskaperna har det funnits en stark betoning av det parti-
kuldra och krav pa historisk och kulturell kontextualisering. Den vite medel-
klassmannen som universell norm har kritiserats utifran bade kon, klass och
etnicitet. Allt och alla far erkdnna att olikheten 4r generell. Men skulle det
betyda att allt tal om det universella till exempel i form av méanskliga rattig-
heter far upphora? Insikten att varje form av universalism ar historiskt be-
tingad, medfor inte att andra mojliga former av universalism skulle kunna
utformas utifran en insikt om nodvindigheten av det pluralistiska.

Den dialog och det utbyte som krivs for att dstadkomma detta maste
bygga pa grundliggande, 6msesidig respekt. Detta kriver ocksa stor upp-
finningsrikedom pa det organisatoriska planet och tolerans mot intellek-
tuellt experimenterande inom samhillsvetenskaperna. En bred 6ppning
mot forskning och undervisning om andra kulturer kravs i sokandet efter
vad denna kommitté kallar en ”fornyad och meningsfull pluralistisk uni-
versalism” (Oppna sambillsvetenskaperna 1999, s 82).
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Dessa stravanden att utifrdn en ny situation 6ppna for ndgot nytt
moter fraimst motstand fran en ny variant av socialdarwinism. Hir ses
varje framsteg som ett resultat av social kamp, i vilken den bista komp-
etensen slutligen segrar. Denna nygamla darwinism har fatt forstirkning
av den genteknologiska forskningen, vilken i sin tur givit upphov till en
ny form av genetisk determinism. Dessa argument riktas mot de virden
som omfattas av grupper som inte har ndgon stark stillning i samhaillet
och mot projekt som inte bars av 6vertygelsen att den visterlandska kul-
turens spridning over virlden leder till allas vilsignelse.

Den form av vetenskaplighet som detta synsitt bygger pa ogiltigfor-
klarar varje begrepp som inte stimmer med den rationalistiska mal-medel
modell som genomsyrat stora delar av den visterlindska modernisering-
en. Inte minst inom utbildningens omrdde medfor det att varje institution
som inte har direkt nyttofunktion blir stalld i misstinksamhetens ljus. En
av de centrala uppgifterna i samtiden dr att rikta det kritiska sokljuset
mot siddana ansprak.

Det universella och det partikulira

Det universella kan uttryckas pd olika vis. En utgdngspunkt och ett cen-
trum for debatten fran 1970-talet och framat har utgjorts av John Rawls
epokgorande verk En teori om rittvisa (1999). Rawls soker formulera
universella kriterier for rattvisa, vad alla manniskor kan tiankas behova
ha och hur fordelningen av nyttigheterna ska goras rattvist. Han gar
tillbaka till en naturrittslig forestillning om ett fordrag for hur mannis-
kor ”bakom en sloja av okunnighet” om varandras positioner skulle vil-
ja att fordela. Det ar utifran insikten om orittvisorna i varlden som an-
dra fortsatt och sokt formulera kriterier for universella virden. Amartya
Sen fick till stor del nobelpriset i nationalekonomi for att pavisa samban-
det mellan ekonomisk utveckling och manskliga rattigheter. Han utgar
fran ”capabilities”, ratten for medborgarna att fa utveckla sina kapaci-
teter som villkor for ekonomisk utveckling. Martha C Nussbaum har i
anslutning till det sokt formulera universella virden, fraimst med avseen-
de pa kvinnors rittvisa i tredje virlden (Nussbaum 2002).

I en kritisk tradition har Jiirgen Habermas sokt formulera vilka kriteri-
er som kan tidnkas legitimera de normer som ska gilla i ett samhalle, och
som uttrycks med universella giltighetsansprak (Se t ex Habermas 1997).
Det gemensamma for alla dem som soker kriterier for universell rattvisa och
universella varden ar att de forsvarar upplysningstraditionen.
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I motsats till detta strak i samtida diskussion soker andra formulera
det partikuldra, ritten till lokala olikheter och sdrarter. En sdadan hall-
ning formuleras utifran en kritik av den visterlindska kulturens univer-
sella ansprak och dess utovande av makt 6ver andra kulturer. Utifran
andra stindpunkter kritiseras det moderna samhillets individualism, tra-
ditionsloshet och brist pa etik. Denna kritik utgar fran tva olika killor
och har olika filosofiska motiveringar.

Den ena utgar fran specifika gemenskaper och poangterar vikten av
de virden och traditioner som hotats av och delvis gétt forlorade i sam-
hillets modernisering. Den andra utgar fran identiteter och poingterar
den makt som utovats av den vite medelklassmannen och som margina-
liserat och fortryckt andra identiteter i termer av klass, ras, kon, etnicitet
och sexualitet (Gustavsson 1996).

Den gemenskapande stromningen utgar fran Aristoteles och hans
etik. Har ses manniskans vanor och karaktar som starkt praglade av den
samhillsgemenskap vi vixer upp i. De seder, normer, virden och tradi-
tioner som finns inbyggda i gemenskapen betraktas som avgorande for
var orientering och for hur vi danas som manniskor. Det finns en drag-
ning at inte bara traditionella virden, utan dven hierarkiska och auktori-
tativa, som gor att beteckningen konservativ pa flera av dess foretrada-
re inte dr helt missvisande. Men hir blandas hoger och vinster pad ett
ovintat sitt. Att denna aristoteliska tradition kan tolkas och utvecklas
pa annat sitt ska jag dterkomma till.

Den identitetspolitiska stromningen utgar fran postmoderna forestall-
ningar. Det dr Michel Foucault och hans maktanalyser som ligger till
grund for dessa stravanden. De framfors frimst av minoritetsgrupper
som i de samhillen som betecknar sig som mangkulturella dr fortryckta
av majoriteten, eller av en foregiven norm som marginaliserar det som
skiljer sig fran den. Det ar framst det skillnadsskapande som stills i fo-
kus och ritten till skillnad blir har ett barande drag. Om tradition ar det
centrala i den forra, sa dr makt det biarande i denna stromning, med en
stark kritik mot den visterlindska kulturens maktansprak i termer av
fornuft och framsteg.

Formedlingarna mellan det universella
och det partikulira

Fragan om forhdllandet mellan det universella och det partikuldra har en
lang historia. Den diskussion som 4gt rum under senare artionden 6pp-
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nar omradet for forskning pa nya villkor som innefattar bade teoretisk
utveckling och empiriska undersokningar. Foretradare for de olika strom-
ningarna soker alla svar pa centrala problem i modern samhillsutveck-
ling. Men de kan inte soka dessa svar utan att ocksa tinka in det norma-
tiva. Det gar inte att diskutera demokratiska eller andra virden utan att
ocksd i forskningen ha normativa utgangspunkter. Detta medfor inte att
det inte gar att utfora empiriska undersokningar om hur olika normer
och virden uttrycks, eller hur demokratiska forsok gestaltas och hur
manniskor beskriver sin egen identitet.

Lat oss rikta en kritisk blick mot bada sidor lings denna skiljelinje. Det
forsta och mest patagliga problemet med de universella anspraken ar att de
ofta ar uttryck for eurocentrism, nagot som forskare och forfattare som har
sitt ursprung i tredje virlden har fatt oss att 6ppna 6gonen for. Det ar inte
bara sa att de universella anspraken ar historiskt bestimda, de uttrycks ock-
sd som om de vore uppfunna endast i den europeiska kulturen. Denna kritik
medfor dock inte att vi lika gdrna kunde klara oss utan dessa virden och
rattigheter. En av dem som foretrader den postkoloniala stromningen, Gayatri
Spivak, har uttryckt det sa att man aldrig far upphora att kritisera det euro-
centriska tolkningsforetradeet och dess selektiva tillimpningar av manskli-
ga rittigheter. Sin hallning uttrycker hon: ”att aldrig sluta kritisera det som
man inte inte kan vilja ha” (Eriksson m fl 1999, s 47).

Det centrala problemet med det partikuldra dr att dess foretradare
oftast begrinsar sig till den egna gemenskapen, identiteten, eller till lo-
kala tillhorigheter, utan att ga vidare och soka sambanden till det all-
minna, generella och det for alla mianniskor gemensamma. Det kom-
munitira perspektivet begransas till den egna gemenskapen, medan det
identitetspolitiska stannar vid den egna identiteten. I ett frigorelseskede
ar det motiverat, men varje identitet skapas av och stér i ett forhallande
till andra och till det allmadnna. Ett uttryck som anvinds i den mangkul-
turella debatten for att en grupp behover stirka sin egen position dr ”po-
sitiv segregering”, ett stadium innan integrationsprocessen ska kunna bli
meningsfull. Ett dterkommande problem ir dven att de grupper som so-
ker sin egen identitet hamnar i detsamma som man kritiserar, i essentiella
beskrivningar av den egna kulturen eller hirkomsten (Spivak 1999).

Med dessa svagheter i blickpunkten blir de forsok som finns att for-
medla mellan det universella och det partikuldra av sirskilt intresse. Det
ar i spanningen mellan dessa stromningar som tanken om bildning och
demokrati kan utvecklas pa ett nytt satt.
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Bildning som férmedling

En central utgangpunkt for forstaelsen av forhallandet mellan det enskil-
da och det allmidnna dr den hermeneutiska traditionen. Det ar tva be-
grepp som hir dr centrala — dialog och fronesis. Det dialogiska sisom
det formulerats av Gadamer som ett utbyte av horisonter utgor en cen-
tral del av hans sitt att tinka om begreppet bildning. Att 6ppna sig for
det frimmande och annorlunda, att sitta sina tolkningar pa spel, dr oli-
ka uttryck for motet med andra tolkningar. Den som omsatt hermeneuti-
ken till en tanke om erkdnnande av olikheter dr Charles Taylor. Hans
analyser sdger oss att identiteter skapas dialogiskt, med fokus pa margi-
naliserade gruppers erkdnnande. Den visterlindska liberalismen far dven
den betraktas som ”en kdmpande tro bland andra”. Det synsittet har
vunnit vid spridning och haft betydelse i utformningen av integrations-
politiken i linder som Canada och Sverige. Det markliga dr dock att
termen ”integration” kommit att tolkas som detsamma som assimilation,
att ”de andra” ska integreras i en redan befintlig struktur och smaltas
samman med majoriteten. Det dialogiska forutsitter att alla, inklusive
majoriteten, forandras i motet med andra, vilket far ett nytt samhalle
som resultat.

Ett underutnyttjat begrepp i forskningen ar fronesis. Fronesis brukar
oversittas med praktisk klokhet och ar ett begrepp bade for kunskap och
etik. Utgdngspunkten ir Aristoteles Den nikomachiska etiken, sjitte ka-
pitlet. Har skiljer Aristoteles mellan episteme, techne och fronesis som
tre former av kunskap, vetenskaplig, praktisk-produktiv och praktisk
klokhet. Hur dessa tre former av kunskap uttrycks och anvinds i var
samtid har jag beskrivit i min bok om kunskap (Gustavsson 2000). Hir
skiljer jag mellan den renodlade aristoteliska tradition som gor en direkt
omsittning av fronesis till modern kunskap med etiska inneborder och en
hermeneutisk omséttning och utveckling av begreppet. For den forra far
Martha C Nussbaum sta som representant. Hon gor med direkt anknyt-
ning till Aristoteles en skildring av fronesis som foérmégan att anvinda
sitt goda omdome sd att man gor det ritta i konkreta situationer, ett
riktigt handlande for ratt 6gonblick med blick for det komplexa och ny-
anserade 1 varje konkret situation. Detta stiller handling av etiskt och
politiskt slag i fokus och utgor ett alternativ i den etiska debatten till
utilitarismen och pliktetiken.

I detta begrepp ligger inte bara den slumrande mojligheten att ut-
veckla bildning och demokrati genom att utveckla relationen mellan det
partikuldra och det universella. Gadamer utvecklar fronesis i kapitlet
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om applikationen, det tillimpande momentet i tolkningsprocessen. Den-
na omformulering utgor dven ett skolexempel pa hur omtolkning av en
text eller en tradition kan goras for att utvinna nya innebérder av den i
en ny historisk situation. Betydelsen av detta begrepp i forskningen har
klargjorts av Richard Bernstein. Han uttrycker det s har:

pd samma satt som applikationen inte ar ndgon efterfoljande eller tillf4l-
lig del av fronesis, dar vi kan relatera ndgot pa forhand givet universellt
till ndgot speciellt, dr detta karaktaristiskt for all autentisk forstdelse och
tolkning (Bernstein 1991, s 206).

Insikten dr att vi alltid tolkar utifrdn var egen konkreta och partikulira
situation, men att uttolkaren av en text eller ett manskligt sammanhang
forsoker ge det sin egen tillimpning — ”uttolkaren vill ju inget annat 4dn
att forsta det allminna i texten” (s 207).

Den hermeneutiska situation Gadamer gjort denna omtolkning av
begreppet fronesis i, kinnetecknas av en teknokratisk och ”falsk forgud-
ning av experten” (s 207). Var samtid bar i sig en ”farlig inre lingtan att
i teknologisk vetenskap finna ersittning for den orientering som gatt for-
lorad” (s 207). Han utgar ifrdn att begreppet praxis, den form av hand-
ling som ar knuten till fronesis, har forvanskats och deformerats i det
moderna samhaillet. Den fraga detta reser for demokratins villkor ar hur
medborgarna och den allminna opinionen

pa ett nytt och verkligt avgorande satt blivit ett foremal for hogst kompli-
cerade tekniker — och jag tror att detta ar det viktigaste problemet for var
kultur [att] uppamma den typ av dialogpraglade samhallen dar fronesis
blir en levande realitet och att medborgarna tar pd sig beslutsfattande
enligt eget ansvar, i stillet for att 6verlimna den uppgiften at experten
(Bernstein1991,s 208).

Hur ska d4 Gadamers teser tolkas och tillimpas pa var hermeneutiska
situation pa ett demokratiskt universitet 2003? Tillimpad pa tanken om
bildning innebar det att allting borjar i de egna forutsittningarna och den
konkreta situation i vilken vi befinner oss. Men tolkningen av fenomen i
samtiden innebdr att vi 6ppnar for det frimmande genom att sdtta vira
egna tolkningar pa spel. Harigenom vidgar vi den egna synkretsen och
oppnar for det generella. Insikten att tolkningen ar lokalt forankrad, men
att den i ett vidare steg leder till ndgot nytt, far oss att gd utdver de egna
begriansningarna och undga det som varje gemenskap riskerar, att faingas
i sin egen 16gn. Den demokratiska insikten i en sddan héllning ar att varje
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medborgare ska fa mojligheten att finna sin egen vilgrundade mening. Att
soka verktygen for detta dr en av den pedagogiska forskningens mest cen-
trala uppgifter, nigot som innefattar meningsskapande praxis.

Bildning innebir da att med utgdngspunkt fran egna forutsdttningar
soka sig vidare i det som ir oss frimmande och annorlunda. Bildning
som formedling mellan det universella och det partikuldra aterfinner vi
alltsd pa ett sitt i tanken om fronesis och pa ett annat i bildningens grund-
berittelse om utfird och aterkomst.

Demokrati som formedling

Dialog i Gadamers mening innebdr att vi dr instdllda i givna traditioner
utifran vilka vi gor vara tolkningar. Traditionerna talar genom de hori-
sonter som ar givna for oss. Det giller dven de normer och virden som
ska gilla i ett samhille. En avgorande och skiljande fraga dar om det
riacker med det traditionellt givna for att de virden och normer som
omfattas ska vinna demokratisk legitimitet? Det problemet har varit f6-
remal for diskussion inom den politiska filosofin under senare artionden.

En lamplig utgdngspunkt for den diskussionen ar Martha Nussbaums
sokratiska tes att det icke reflekterade livet dr av lagre virde dn det som
reflekterar det vi 4r fodda in i. I sokratisk anda ska vi utsitta de givna
traditionerna for kritisk granskning. Att agera ”sdsom bromsen pa his-
tens rygg” blir centralt for en levande demokrati. Utifran en kritisk gransk-
ning av de egna traditionerna 6ppnar vi storre mojligheter for att stude-
ra andra kulturer, hivdar Nussbaum. Uppovandet av den ”narrativa fan-
tasin”, konsten att berdtta och lyssna till andras berittelser, blir harmed
centralt.® S4 sett blir skonlitteraturen ett vasentligt medel for kunskap.
Den palestinske litteraturvetaren Edward Said havdar likasa betydelsen
av skonlitteraturen och berittelser. Said brukar riknas som en central
gestalt i den postkoloniala stromningen (Said 1995, 2000). Att podngtera
betydelsen av berittelsen och det skonlitterdra i anslutning till ett kri-
tiskt forhdllningssitt forenar alltsd den aristoteliska och den postkoloni-
ala stromningen. Av allt storre betydelse for olika former av utbildningar
blir att ha tillgang till alternativa beskrivningar av virlden. De massme-
diala ”tillverkningarna av instimmanden” (Said 1995) med makten som
omger oss, behover kritiska motvikter. Har 6ppnas vigar for att pa an-
nat sitt studera relationen mellan ”det orientaliska” och ”det vister-
lindska” utifran ett maktpersektiv.

Bristen hos amerikanska tinkare som aristotelikern Nussbaum och
den postmodernt inriktade pragmatikern Richard Rorty ar att de inte
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formar att skapa en fruktbar relation till ”de andra”. Kunskap som epis-
teme, universellt giltig kunskap, far 4ven hos Rorty ge plats for fronesis,
lokal, praktisk kunskap inriktad pa etisk handling. Det centrala ar att
gora varlden bittre och det gor vi genom att erkdnna att kunskap och
varden ar uttryck for vara sjalvbilder. Kunskap ar till for att gora tillva-
ron hanterbar utifrdn den sjalvforstaelse vi alla utgar fran och att kom-
municera den med andra. Dialogen, kommunikationen blir sd det centra-
la medlet bade for att 6ka vara mojligheter att handla i virlden och tolka
den pa ett rikt sitt.

Nussbaums brist kan forklaras med hennes viagran att befatta sig
med bade hermeneutiska och postmoderna stromningar. Att enbart hélla
sig till klassiska killor och tillimpa dem for nutiden liamnar problemet
om relationerna mellan olikheter 6ppet och oforklarat.

Styrkan i Nussbaums angreppssitt dr a andra sidan att hon forsva-
rar delar av upplysningens tradition, framst i form av krav pa rationali-
tet gentemot det kommunitira ”stamtinkandet”.” Hon formulerar i en-
lighet med den aristoteliska traditionen ett vidare begrepp for rationali-
tet 4n det hon kallar upplysningens ”kalla strale”, ett begrepp som foren-
ar tanke och kansla (Se t ex Nussbaum 1995).

Den stromning som kommit att kallas den kommunikativa eller ”de-
liberativ demokrati” for in ytterligare krav pa rationalitet, Det dr framst
Jirgen Habermas som framstillt dessa krav pa demokratisk legitimitet,
inte sdllan i polemik mot hermeneutiker och kommunitarister. Habermas
grundar sin teori pa idén om “ideala talsituationer”, ett dkta samtal i
vilket man siger vad man verkligen menar och forvintar sig att bli be-
mott pd samma sitt. Det kommunikativa handlande som kommer ut av
det blir den demokratiska potentialen i den sfir av samhillet som kan
utvecklas vid sidan av systemet. Det synsittet forligger mojligheten till
demokratisk utveckling relativt oberoende av arbetets, marknadens och
statens sfirer. Demokratiska 6verviganden, deliberationer, blir en hu-
vuduppgift for skola och utbildning. Demokratisk utveckling innebar i
det perspektivet att uppova den kommunikativa och argumentativa for-
magan, men dven att vidga sfirerna for dessa samtal. Det universella
krav Habermas stiller pa viardens och normers giltighet och legitimitet
ar att de som ska omfattas av dem ska ha varit med om att ge dem sitt
godkdnnande. De ska ha framforhandlats demokratiskt for att vara legi-
tima for medborgarna.

Detta perspektiv anger en annan mojlighet att relatera det universella
och det partikulira till vartannat. I motsats till de hermeneutiska och post-
koloniala perspektiven som gar tillbaka pa en aristotelisk och hegelsk tradi-
tion, utgar denna stromning fran Kants filosofi. Kants etik har universella
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ansprak som tydligast kommer till uttryck i hans kategoriska imperativ —
handla sa att maximen for ditt handlande genom din vilja kan bli allmin
naturlag. Seyla Benhabib som ir ett exempel pa hur ett tinkande utveck-
las genom dubbla tillhorigheter foreslar foljande omformulering av det
kantianska budet: ”handla sd att maximen for ditt handlande tar alla an-
dras perspektiv med i berdkningen pa ett sidant sitt att du skulle vara i en
position att vidja om deras samtycke” (Benhabib 1994, s 154). Benhabib
liksom Spivak tar for det mesta behandlingen av kvinnor som exempel.
Kvinnlig omskairelse tillsammans med alla de beskrivningar av kvinnors
behandling sasom vi moter dem i litteraturen, ar tillrackliga for att inte
lata sig noja med att siga att “allt dr lokalt” eller betingat av specifika
gemenskapers traditioner och sedvinjor. Detta tilldter oss inte for ett 6gon-
blick att blunda for att krinkande behandling forekommer ocksa i den
vasterlindska kulturen. Benhabib argumenterar for en hallning vi har tidi-
gare kallat for perspektivrikekom. Den innebir att ju fler perspektiv vi
klarar att se framfor oss och ju mer vi kan sitta oss in i andras, desto
klarare ser vi vara egna mojligheter. Hon kallar detta for ”utvidgat tan-
kande”. Det universella kravet ligger i att alla ska vara beredda att for-
svara sin position med argument. Bristen med att forsvara en position en-
dast med tradition dr oférmagan att distansera sig fran sin egen tillhorig-
het genom vigran att ta till sig argument fran en annan.

Den postkoloniala formedlingen

Den stromning som brukar benimnas den postkoloniala har ett flertal
intellektuellt ledande foretradare pa visterlindska universitet. Det finns
ocksd ett stort antal skonlitterdra forfattare som brukar samlas under
rubriken ”de postkoloniala”. Det gemensamma och typiska ar att de of-
tast kommer fran ndgot land pa sodra halvklotet och har flyttat till det
norra. Det ar erfarenheterna av motet mellan det egna ursprunget och
det nya man kommer till, som utgor fokus i deras beskrivningar.

Det kan innebidra en kritisk héllning till de visterlindska maktan-
spraken, savil som till det egna ursprunget. Sjilva ambitionen for flerta-
let av dess foretrddare dr att finna en vig mellan ”fundamentalistiska
ensidigheter och den visterlandska liberalismens begransningar” (Eriks-
son m fl 1999). Den dubbla tillhérigheten ger en rik tillgang till erfaren-
het och tankestoff och spinningen mellan dem kan i manga fall verka
dynamiskt berikande.

Ett centalt begrepp ar hir hybridisering med vilket det gar att finga
vad som hinder nir tva identiteter mots. Homi Bhabha har uttryckt tan-
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ken sa att dess centrala betydelse inte ligger i formdagan att spara tva
ursprungsmoment ur vilka ett tredje viaxer fram: hybridisering repre-
senterar snarare det ’tredje skapande rummet’ dir helt andra positioner
kan utvecklas” (Bhabha 1999, s 286).

Hair kan vi betrakta den postkoloniala stromningen som ett samtida
forsok att forsta forhallandet mellan olika identiteter och gemenskaper
och vad som sker i métet mellan dem. Det innefattar kritiska perspektiv
pa visterlandska intellektuella som bidragit till att skapa bilden av ”det
orientaliska”. Det perspektivet far oss ocksd att rikta blicken mot peda-
gogiken som aktivitet i andra lander.

Det finns en naivitet ifriga om tron att omplantera pedagogiska el-
ler organisatoriska utbildningsmodeller i linder och kulturer dar forut-
sdattningarna dr helt andra dn dir de vaxt fram. Det finns gott om exem-
pel, som ”ramfaktorteorin i bushen”, eller skolmodeller som planteras in
uppifran, utan forankring i de egna forutsittningarna. I namn av huma-
nisering eller globalisering sker stindigt sidana missgrepp gentemot ”de
andra” (Gustavsson 1996, s 228 ff).

Det som ger sjdlva sprangkraften at det tinkande som sd vixt fram
dr den dubbla tillhorigheten. Frimst kvinnor som kommer fran nagot
land i tredje vdrlden och studerat pa visterlindska universitet har in-
strumenten att omvandla tinkandet dven pa universiteten.

Gayatri Spivak kommer fran Pakistan och arbetar diar under delar
av aret som socialarbetare. Nar hon kommer samman med likar fran
andra delar av virlden skymtar en ny form av humanism i samtalen.
Den slovenske filosofen Slavoj Zizek uttrycker i sina analyser det all-
manmanskliga utifran andra forutsittningar dn den giangse humanismen.
Exemplen for dessa Jacques Lacan-inspirerade analyser dr frimst him-
tade fran konflikterna pa Balkan och handlar om forhallandet mellan
olikheter (Se sarskilt Zizek 1999).

Dessa postkoloniala analyser kan lisas som formedlare mellan det
universella och det partikuldra. De gar utover den tendens som finns i
annat postmodernt tinkande, nimligen att begrinsa sig till och stanna
vid den egna identiteten, det lokala, eller den egna gemenskapen. De
visar att det i den relationen finns paradoxer och motsigelser som ar
produktiva. Nir det universella bendmns i termer av det kosmopolitiska
eller globalisering dr det inte sdllan detsamma som visternisering, det
vill sdga att den visterlindska kulturens mattstockar liggs Gver resten
av varlden. Det innebir att vara blind for sararten, den sarskilda identi-
teten och de lokala forutsittningarna. Det motsatta misstaget ar att be-
gransa sig till det egna och inte se de savil nodvindiga som mojliga rela-
tionerna bade till den andre och till ”det allmdnna”. Darfor dr de for-
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medlande forsoken de mest produktiva analyserna for att komma under-
fund med hur forhallandet ter sig mellan olikheter och mellan det sarskil-
da och det allmidnna. Dessa relationer dar komplexa och kriver olika per-
spektiv for att komma underfund med. De kan studeras empiriskt och
teorierna kan anvindas for att ge olika perspektiv utifran olika former
av forstaelse, positioner och identiteter.

Begrepp som bildning och demokrati kan pa sa sitt stillas in i nya
sammanhang och utvinnas nya inneborder utifran nya villkor som stills.
Bildning som tradition sdsom vi kdnner den ir visterlindsk. Men det
finns synsitt pa kunskap och berittelser i andra kulturer som ar jamfor-
bara med den. Den demokratiska tradition sdsom den vixt fram med
moderniteten dr ocksa den historiskt foranderlig. Som en mojlighet mel-
lan att enbart placera nagot i en specifik tid, historisera, eller pa en viss
plats, hdnvisat till ett visst ursprung, (kulturalisera eller lokalisera), finns
dessa formedlande forsok.

Foreteelser som bildning och demokrati fordndras i motet med nagot
annat och med de grundliggande samhallsférandringar som sker. Det ar
savil en vetenskaplig, som filosofisk och allmint intellektuell upgift att
tolka om de traditioner vi anser virdefulla, sd att de blir verkningsfulla
redskap for att utveckla det mianskliga och det demokratiska.

Noter

1. I den skillnaden tar flera postmoderna tinkare sin utgdngspunkt. Den punkten i
Hegels tinkande dr avgorande for skilda synsatt pa kunskap och forskning i var tid.

2. Se t ex Time and Narrative (1988), del 3, s 193ff, eller i Fran text till handling, Det
praktiska fornuftet, dir Ricoeur varnar for ”den hegelska frestelsen”.

3. Gert Biesta har i flera artiklar visat den hegelska forbindelsen.

4. Se den nya fullstindiga utgdvan av Det andra kénet (2002), sirskilt Eva Gothlins
forord.

5. De har bada utvecklat tanken om erkdnnande, se Charles Taylors bidrag i Det mang-
kulturella samhillet och erkannandets politik (1999) och Axel Honneths The struggle
for recognition (1995).

6. For en diskussion om detta, se Utbildning ¢& Demokrati nr 1/2000, ett tema Nuss-
baum utvecklar i Cultivating humanity (1998).

7. Stamtiankande dr Zygmunt Baumans beteckning pa det kommunitaristiska tankandet.
Se t ex Bauman (2000).
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